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  بسم االله الرحمن الرحیم

یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لاَ یَعْلَمُونَ إِنَّمَا یَتَذَكَّرُ أُوْلُوا  قُلْ هَلْ یَسْتَوِي الَّذِینَ " :تعالى ال االلهق

  9الآیة : سورة الزمر "الأَْلْبَابِ 

لَى ٱللَّهُ ٱلْمَلِكُ ٱلْحَقُّ  :قال االله تعالى  إِلَیْكَ  یُقْضَىٰٓ  أَن قَبْلِ  مِن بِٱلْقُرْءَانِ  تَعْجَلْ  وَلاَ  ۗ◌ فَتَعَٰ

  114الآیة: سورة طه "ى عِلْمًابِّ زِدْنِ رَّ  وَقُل ۖ◌  ۥوَحْیُهُ 

  

  

  

  

  

  

  

                             



  

                 

    

 شكر وعرفانوعرفانشكر     



  

 

  شكر وعرفان

بسم االله الرحمن الرحیم وصلى االله وسلم على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه 

د أجمعین، ومن أتبعه بإحسان إلى یوم الدین، ولا حول ولا قوة إلا باالله العظیم، والحم

   الله الذي أنار لنا درب العلم والمعرفة وأعاننا على أداء هذا البحث ووفقنا

أمین لقبوله  زدك محمد.لا یسعني إلا أن أقف وقفة إكبار وتقدیر للأستاذ الفاضل د

التفضل بالإشراف على هذا العمل بصدر رحب وتابعني خطوة بخطوة كما منح لنا من 

ئحه القیمة التي كانت لي عونا في تكملة وقته ولم یبخل شيء من معلومات ونصا

  .هذا البحث فجزاه االله خیر وأدامه نبعا للعلم والمعرفة لجمیع الطلبة وأطال عمره

نعمون مسعود الذي ساندنا منذ البدایة  للإستاذ ولا یسعني إلا أن أقدم جزیل الشكر

ه اللطیفة لنا، خطوة بخطوة والذي لم یبخل علینا أي معلومة وبكلماته الطیبة ومعاملت

  .فجزاه االله خیرا وحفظه وأدامه خیرا للأمة جمعاء

كما لایسعني إلا أن أتقدم بجزیل الشكر الى كل من أعاني من قریب أو بعید ولو 

  .بكلمة طیبة

أتقدم بالشكر والعرفان الى كا أساتذتي الأفاضل قسم العلوم الإجتماعیة بصفة عامة 

بة خلال السنوات الماضیة تقدیرا لكل مجهوداتهم والفلسفة بصفة خاصة للمعاملة الطی

  .المبتذلة من أجل إنارة درب العلم، وغرس روح المطالعة في أنفسنا

إلى كل الزمیلات الجمیلات رفیقاتي، أخص الذكرى للرفیقة سلمى التي أعانتي طیلة 

  .رحلة البحث



  

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 الإهداء



  

 

  الإهداء

على جبینه فلم أنتشيء بقبلة  إلى روح أبي التي غادرت ولم ترى قطوف تعبها،

لة للوصول إلى هذه اللحظة، عسى االله أن یمنحه الرحمة عرفانا بمجهوداته المبذو 

  .ویسكنه فسیح جناته رحمة االله علیك أبي الغالي

إلى من ربتني على حب الإتقان والتفوق، إلى من شجعتني على حب الخیر وأهله 

  .أمي الغالیة حفظك االله ورعاكي حبیبتي

ى من تابعني وعلمني كبیرة، إلى من هو لي خیر سند وذخر، إلى من هو لي خیر إل

أستاذ وشیخ، إلى من لا یفوت لحظة في تشجیعي على الإستزادة من طلب العلم أخي 

  .یحیى حفظه االله وأطال عمره

 .إلى كل إخوتي وأخواتي والعائلة الكریمة، حفظكما االله ورعاكم

  

  

  

  

  



 

  

    

  

  

  

  

  

  

 

 

 

 

 مقدمة



  مقدمة

 

 
 أ 

  مقدمة

دائما حتى تكون له حیاة سعیدة یرضى بها، وبما أن المحور الذي تدور الإنسان یسعى       

حوله الحیاة وحركة المجتمع هو تفاعل هذا الإنسان مع غیره من بني جنسه بحیث یؤثر ویتأثر 

بهم، وفي خضم هذه التفاعلات قد تحدث تجاوزات تجرده من إنسانیته وحقوقه، إذ الإنسان من 

مزدوج الطبیعة یصدر عنه الخیر كما یصدر عنه الشر، هذا الشر الذي غالبت ما حیث أفعاله 

یكون موجه إلى الإنسان سواء بشكل مباشر أو غیر مباشر؛ فینجر عنه ضیاع حیاة البعض من 

البشر أو أن یجدوا أنفسهم مضطرین لأن یعیشوها في أسوأ حال؛ هذه المشكلات هي التي 

وجعلت الفلاسفة والمفكرین قادة أو الساسة أو رجال الدین والفكر، استرعت اهتمام الكثیر من ال

ویقولوا بوجود حقوق للإنسان  نسانیة،یثورون ضد الممارسات والانتهاكات الوحشیة ضد الكرامة الإ

ى بالكثیر من ظلهذا  یعد موضوع حقوق الإنسان من أهم المواضیع التي تحیجب أن تصان، 

فكرین، وتعتبر من المحاور التي تتمركز حول الحیاة الإجتماعیة والم لدى الفلاسفة الإهتمام

، لكن ما وصلنا من تراث عبر محطات مختلفة من مراحل التاریخ نوقشتوالثقافیة للإنسان، والتي 

فكري ناضج یتعلق بهذا الموضوع یرجع في أقدم عصوره إلى الدیانات السماویة مرورا بالفكر 

ویعتبر هذا الموضوع النسیج الذي یشكل سلسلة لحدیثة ثم المعاصرة، الیوناني وصولا الى الفترة ا

 ضافه اللاحق الى مقدمهفي اللاحق، بإعتبار هذا الأخیر ثمرة ما أ یؤثر معرفیة بحیث السابق

إن مشكلة حقوق الإنسان لازالت تشغل التفكیر البشري في  ،وتجاوز لبعض ما فیه السابق عنه

  .هتمام الإنسان ما دام یوجد العدل والظلم، وتوجد المساواة والتمییزالوقت الراهن، وستظل محطة إ

والجدي بحقوق الإنسان ظهر مع الفلسفة الحدیثة، بحیث  ولعل الإهتمام الفلسفي الواضح     

الإنسان في هذه المرحلة أصبح هو مركز الكون ومركز التفكیر، بعدما أزیح الدین والإهتمام بعالم 

الفكریة والحیاتیة بفعل ما كان من تغییر في عصر النهضة وعصر الماورائیات عن الساحة 

الأنوار؛ إذ في هذه المرحلة حدث تغیر جذري في مكانة الإنسان من الأطراف إلى المركز، 

وأصبحت حقوقه تحظى بالإعتراف بعد أن كانت تعاني من التجاهل، وبعد أن أصبحت حقوق 



  مقدمة

 

 
 ب 

لعصور الحدیثة، تدور حولها الكثیر من النقاشات الإنسان موضوعا راهنیا وبالغ الأهمیة في ا

والإختلافات بین العصور بین الفلاسفة والمفكرین المعاصرین، في المعمل الذي سنقدم به نحاول 

  .من خلاله إلقاء الضوء على فلسفة حقوق الإنسان في الفترة المعاصرة

  :الإشكالیة

  ؟كیف یقارب الفلاسفة المعاصرین إشكالیة حقوق الإنسان

  فكرة حقوق الإنسان تاریخیا؟ كیف تمت نشأة وتطور

  :تتفرع هذه الإشكالیة بدورها الى مشكلات فرعیة نذكرها فیما یلي

  یة؟للحقوق الإنسانالحضارة الیونانیة والرومانیة كیف نظرت _

   ؟)الأدیان السماویة على وجه الخصوص( ماهو موقع حقوق الإنسان في الخطاب الدیني_

  ؟عند حنا آرندت فكرة الحقوقفیما تتمثل _ 

  فیما تتمثل نظریة العدالة في فلسفة جون راولز؟_ 

  :خطة البحث

إن المذكرة التي عملت علیها تتكون من ثلاث فصول كل واحد منهما یندرج تحته مبحثین إثنین، 

  :وخاتمة

في الفصل الأول قدمت عرض كرونولوجیا لنشأة وتطور فلسفة حقوق الإنسان، حیث تطرقت      

لى الأصول التاریخیة والفكریة لحقوق الإنسان وتطورها عبر العصور، بدءا بالدیانات السماویة إ

  .إلى غایة العصر الحدیث

في المبحث الأول من الفصل الأول تكلمت فیه موقع حقوق الإنسان في الدیانات السماویة     

  .میةوأخص الذكر بالشریعة الیهودیة، والمسیحة، بالإضافة إلى الدیانة الإسلا



  مقدمة
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أما في المبحث الثاني إستعرضت أهم الأفكار الفلسفیة التي ظهرت في الحضارة الیونانیة      

والرومانیة، بالإضافة إلى ما جاءت به من أسس فكریة شكلت أرضیة شیدت علیها حقوق الإنسان 

  .لاحقا

وفي الفصل الثاني سلطت الضوء على فلسفة حقوق الإنسان في العصر الحدیث، یتكون هذا      

  .الفصل من مبحثین أساسیین

في المبحث الأول تكلمت على أهم طروحات فلاسفة العقد الإجتماعي فیما یخص حقوق      

  .الإنسان، متمثلین في توماس هوبز، وجون لوك، وجان جاك روسو

أما المبحث الثاني فتضمن آراء الفلاسفة المتأخرین من العصر الحدیث إضافة إلى البعض      

نهم یتشاركون أفكار متشابهة حول حقوق الإنسان، من أصحاب الاتجاه من المعاصرین، نظرا لأ

  .النفعي والماركسي، إضافة إلى الفلسفة النسویة ونظریة العرق النقدي

أما بالنسبة للفصل الثالث فقد خصصته لفیلسوفین معاصرین ذاع صیتهما في العصر الراهن     

هما الفیلسوفة الألمانیة حنا آرندت، من خلال طروحات مؤسسة ومخصصة لفلسفة حقوق الإنسان 

والفیلسوف الأمریكي جون راولز كأنموذجین لفلسفة حقوق الإنسان في الفترة المعاصرة، یتضمن 

  .هذا الفصل أیضا مبحثین

المبحث الأول تكلمت فیه عن فكرة الحق الإنساني عند الفیلسوفة حنا آرندت وحاولت أن      

سیاسة، وأهم الحقوق السیاسیة التي إرتكزت علیها، إضافة أبرز فیه طبیعة المجتمع والسلطة وال

  .إلى حقوق المرأة واللاجئین

أما المبحث الثاني إرتأیت أن أتحدث على حقوق الإنسان عند جون راولز المتمثلة في مبدأ     

العدالة، إذ سلط الضوء على كل من العدالة والمساواة والحریة باعتبارها الأفكار المركزیة في 

  .فلسفته
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   وخاتمة عبارة عن أهم النتائج المتوصل إلیها من خلال رحلة البحث

  :المنهج المتبع

لدراسة هذا الموضوع دراسة دقیقة كان لابد علي من إتباع المنهج التاریخي نظرا لطبیعة      

الموضوع، إذ تطرقت إلى فكرة حقوق الإنسان عبر مختلف العصور، بدءا من الحضارة الیونانیة 

لمعاصرة، بالإضافة إلى المنهج النقدي التحلیلي الذي یفرضه التخصص، إذ حاولت إلى الفترة ا

حتى ألقي الضوء بشكل جید على أهم النظریات والآراء ) التاریخي، النقدي، التحلیلي(المزج بینهم 

  .والمفاهیم المطروحة في سیاق الموضوع

  :الدوافع الذاتیة

ت خاصة تأتي في مقدمتها كونه یتعلق بي لقد وقع إختیاري على هذا الموضوع لإعتبارا     

شخصیا كإنسان أعیش في المجتمع وأتأثر به، بالإضافة إلى أنه من مواضیع الساعة ویفرض 

  .نفسه على كل المستویات وعلى رأسها المستوى الفكري والفلسفي

  :الدوافع الموضوعیة 

وإشكالیته ستظل إن موضوع حقوق الإنسان موضوع یبقى یحافظ على حضوره على الدوام،      

  .مطروحة ما دامت حقوق الإنسان مهددة ومعرضة للإنتهاك

الإطلاع على كیفیة تشكل المذاهب والنظریات الفلسفیة المؤسسة للحقوق في ضوء تلك الفلسفات 

  .والمرجعیات الفكریة

  :أهداف الدراسة

  :ختیاري لهذا الموضوع هيداف الرئیسیة التي توخیتها في إتتمثل الأه



  مقدمة

 

 
 ه 

م الإسهامات الفلسفیة والفكریة في موضوع حقوق الإنسان عبر الحقب عرض أه -

  .التاریخیة

 إبراز أهمیة الأراء والنظریات المؤسسة لحقوق الإنسان في الفترة الحدیثة والمعاصرة -

  :صعوبات الدراسة

، بعضها یتعلق بالوقت المحدد موع من الصعوبات والعوائقواجهتني في إعداد هذا البحث مج     

المذكرة والبعض الآخر بالمادة العلمیة متمثلة في الكم الهائل من المعلومات التي لم لإنجاز 

  .نستطیع تحدیدها بسهولة، بالإضافة إلى الظروف غیر المساعدة والإمكانیات

  :الدراسات السابقة

الدراسات التي تكلمت عن موضوع حقوق الإنسان كثیرة لا یسمح المقام بذكرها، ولذا سوف      

الأصول الفلسفیة لحقوق الإنسان في الفكر " ض منها، رسالة ماجستر بعنواننعرض البع

للباحثة نجاة الصادق أنیبة، حیث ركزت الباحثة على حقوق الإنسان في الحضارات " المعاصر

القدیمة مرورا بالدیانات السماویة وصولا إالى مكانة حقوق الإنسان في الواقع الدولي والمواثیق 

بالحقوق، إلا أن هذه الدراسة لم تتطرق إلى حقوق الإنسان في نظر الفلاسفة العالمیة الخاصة 

  .المعاصرین

بینما في دراستي لهذا الموضوع حاولت أن أتطرق إلى الموضوع بصفة عامة، حیث ركزت      

ن الذین حاولوا تجسید حقوق الإنسان على أرض الواقع، محدثین والمعاصرو على أهم الفلاسفة ال

  . بها الإنسان المعاصر؟ أم لازال یتعرض للإنتهاك؟وهل حقا یتمتع 

فیه إلى التأصیل  اكتاب حقوق الإنسان لمحمد سبیلا وعبد السلام بنعبد العالي بحیث تطرق      

. لفمهوم الحق الإنسان من العهد الیوناني إلى الفلسفة الحدیثة مع إبراز آراء الفلاسفة لكل فترة
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لدكتور هشام معافة وآخرون حیث  -ایا الإنسانكر في قضتف-بالإضافة إلى كتاب فلسفاات الراهن

     .تطرقوا فیه إلى بدایات حقوق الإنسان، وتم التركیز على الحقوق في الفترة الحدیثة والمعاصرة
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  فكرة حقوق الإنسان في العصر القدیم: الفصل الأول

  الرومانحقوق الإنسان عند الیونان و  :المبحث الأول -)1

  الیونانیة حقوق الإنسان في الفلسفة_

  حقوق الإنسان عند الرومان _

  فكرة حقوق الإنسان في الدیانات السماویة :المبحث الثاني-)2

  الیهودیة حقوق الإنسان في الدیانة_

  المسیحیة حقوق الإنسان في الدیانة_

  الدیانة الإسلامیةحقوق الأنسان في _

 

 

 



 

  حقوق الإنسان عند الیونان والرومان :المبحث الأول

  :الیونانیة حقوق الإنسان في الفلسفة _1_1 

المتمیزة  ذلك لأنها ترتكز على المدینةة، تسمى الحضارة الیونانیة بحضارة دولة المدین      

صفة بالسلطة المطلقة بحیث كانت تستمد هذه القوة من العادات والتقالید، وأكثر ما یمیزها هو 

الاحترام التي كانت منتشرة بین أفراد المجتمع في ذلك الوقت، كانت أثینا جمهوریة ترفض الملكیة 

الحریة الكاملة في  بحیث للشعب. فالنظام الجماعي في ذلك الوقت هو السمة السائدةة، الفردی

ام الحكم في كان نظ" وحده، الحاكم إلىترفض تماما نظام الحكم الفردي الذي یستند و  رأیه، إعطاء

حقوق الإنسان مقصورة على فئة قلیلة لكن مع ذلك كانت   .1"أثینا قبل المیلاد حكما دیمقراطیا

شبه محرومة بشكل  شریحة عریضة من المجتمعالأحرار، في حین كانت  وهي طبقة المواطنین

 ،طبقتین كانت تتكون من آنذاك، لأن أثینا والعبید والنساء وهي طبقة الأجانبمن الحقوق كامل 

طبقة المواطنین وطبقة الأجانب؛ المواطنون الأصلیون یتمتعون بكامل حقوقهم السیاسیة والمدنیة 

لأنهم كلهم مواطنون، أما الأجانب فیتألفون من  هم،یوجد اي تمییز بین لاو ابتداء من سن الرشد، 

  . طبقة العبید الذین استطاعوا العیش داخل المدینة

  :)م.ق 594( صولون عهدحقوق الإنسان في  1_1_1

، وتمیزت فترة حكمه بقیامه )م.ق572إلى594(حكم صولون أثینا في الفترة الممتدة من      

  والذي تضمن حقوق الإنسان "م.ق594  بإصلاحات سیاسیة، أبرزها القانون الذي وضعه عام

ن للشعب حق المشاركة في السلطة التشریعیة، والحق في الانتخاب، بحیث كان لدیه أكثر مو     

الحق في  ،مادة تشریعیة، من بین أهم هذه القوانین هو مساواة جمیع البشر دون استثناء 260

صراح المساجین؛ عن  وإطلاقالانتخاب،  وقد حرر دیون الشعب والقضاء على أرباب الأسر 

طریق هدم الملكیات الكبیرة، وقضى أیضا على قانون تعویض بالجسد؛ حیث كان إذا تدین احد 

                                                           
  .33، ص)2012دار أقلام عربیة للنشر والتوزیع،  :القاهرة؛ د ط( حریم، أعوذ باالله، فتحي الصومعي - )1
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على مواطن آخر ولم یستطیع تسدید دیونه، یمكن للدائن أن یأخذ أحد أعضاء المتدین  المواطنین

ولما سئل هل سن للأثینیین أصلح "لكي یسد دینه، فصولون رفض هذا القانون وقضى علیه، 

المواطن الأثیني كان  أنوذلك نستنتج  ،1"بل شرعت لهم أصلح ما ینفع لهم: التشریعات؟ أجاب

  .لشؤون العامةدائم الاهتمام با

  )م.ق429_م .ق444( بركلیس حقوق الإنسان في عهد_2_1_1

یتمتع بالشخصیة  شخصا كان ، وقدحكم أثینا بركلیس) م.ق429عام  إلىم .ق444( في عام      

العدل والمساواة وحریة الكلام، ویعتبر خیر من  كما ساد فترة حكمهالقویة ومحبوب لدى مواطنیه، 

یتعارض ولا یتنافس مع أنظمة  فنظام الحكم بالنسبة لهم لا. في أثینادافع عن النظام الدیمقراطي 

جماعة من  أیدين الإدارة هي في خرین، نظام الحكم عندهم هو نظام دیمقراطي، لأالحكم عند الآ

القانون وحریة الرأي؛  أمامالناس لا في أیدي قلة منهم، فالدیمقراطیة طبقت على أسس المساواة 

یتحدث . وجود لأي اعتراض، والكل یصیغ قوانین بشرط أن تكون عادلة الكل یقول رأیه ولا

 …إن نظامنا الدیمقراطي لم نتعلمه أو نكتسبه من أحد" :بركلیس عن نظام أثینا الدیمقراطي قائلا

 الأولىمن الحاكمین، وهي المیزة  الأقلیةولیس في ید  الأغلبیةإنه مدرسة الیونان في ید 

كلیس بالنظام الجماعي الدیمقراطي نموذجا للحكم، ومن أبرز سمات الحكم یؤمن بر . 2"للدیمقراطیة

في أي حكم لم  الطعن مع ضمان حقلدیه هو منح حق الانتخاب لجمیع الفئات دون استثناء، 

حیث ظهرت المسرحیة  ،، وعرفت الفترة التي حكم فیها هذا المفكر بفترة الثقافةروه منصفی

شجع و یة وكان یدعو دائما شعبه لتثقیف أنفسهم وتعلیمهم، فقاوالشعر وغیرهم من القضایا الث

العامة مانحا إیاهم  الأعیادالمواطنین على تثقیف أنفسهم عبر مشاهدة المسرحیات والألعاب في 

مستوى العقلي والثقافي لدى تساعد عل رفع ال  الأدبیةأجر المشاهدة اعتقادا منه أن تلك الأعمال 

   .سالنا
                                                           

، ص )1997دار النهضة العربیة للنشر والتوزیع،  :بیروت؛ 1ط(  ،للإنسان، مقالات فلسفیةوحملها ، أحمد محمود صبحي - )1

217.  
  .169، ص)2017دیسمبر(، 04:  مج 1مجلة منیرفا ،"تاریخ الدیمقراطیة"، زینب العسكري - )2
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  )م.ق 427_347(أفلاطون  نسان لدىقوق الإ ح _3_1_1

فلسفة أفلاطون كانت فلسفة مكتملة غطت كل الجوانب بما فیها تلك المتعلقة بحیاة الإنسان      

أكد في و  بین اهتماماته  بعض حقوق الإنسان،وكانت من … من من سیاسة واجتماع وتربیة 

طاعة والخضوع لأسیادهم؛ على ال وإجبارهمعلى حرمان العبید من حق المواطنة،  كتاب الجمهوریة

فلسفته توصف بالمثالیة، فهو  أن من بالرغم ،البشر بینلا یؤمن بالمساواة  كان وهذا یعني انه

فالدیموقراطیة نظام  ،للحاكم طیعأن یخضع ویإلا لشعب ل ، بحیث لیسیؤكد على الحكم الفردي

یحكم، فهم غیر شخص أن  لأي یح، كونه یتغیر صالح لتحقیق الحیاة السعیدة والفاضلة للمجتمع

سقراط هي السبب  إعدام، ولعل حادثة ةیمكن أن یتفقوا على الفكرة الخاطئفي عقولهم، و  ناضجین

ن الشعب خرجوا كلهم یتهافتون فالیمت التي جعلت أفلاطون برفض نظام الحكم الجماعي، لأ

یصلح  بین من میزأن الشعب لا ی لدى أفلاطون منكد تأ وعلى إثر ذلكسقراط فالیمت سقراط، 

یحزنوا لأنهم فقدوا أعظم  أنكان یجب علیهم ففي الوقت الذي الضرر به،  إلحاقومن یرید  للحكم

لهذا فهم شعب یجب أن  .، خرجوا فرحین یرددون الهتافات المناصرة لحكم ظالممفكر ورجل مثقف

أن في حق أي  شخاص من هذا القبیل،لأ وعلیه فلا ینبغي أن یكون من طرف حاكم فاضل؛ یقاد

  . قوانینال یشاركوا في صیاغةیختاروا الحاكم أو أن 

التي (باطن الأرض  من تهمنشأ هم واحد، إذ كانتأصلطبیعة البشر و  نلقد رأى أفلاطون أ     

، ولكن رغم ذلك فهم یتفاوتون وهذا التفاوت وقع بإرادة الآلهة التي قسمتهم )هي بمثابة الأم الكبرى

ذهب والأخر فضة والأخرین نحاسا، ولأن هناك حقائق مطلقة فالبعض "إلى أنواع وطبقات، 

، وعلى هذا الأساس قسم 1"یدركها البعض دون البعض فمن الطبیعي أن لا یتساوى الأفراد

طبقة الذهب تقابلها ، ف"بالبناء الطبقي"طبقات كما هو معروف  إلى المجتمع الإنساني نأفلاطو 

الشجاعة  صفتها والمفكرین، وطبقة الفضة الحكمة ومصدرها العقل وهي خاصة بالحكماء

ومصدرها القلب وهي خاصة بالجنود، وطبقة النحاس تقابلها الشهوة ومصدرها البطن وهي خاصة 

                                                           
  .69ص )2000ر والتوزیع، ار الشروق للنشد :مصر ؛د ط( ،مفهوم الدولة المثالیة بین أفلاطون والقذافي، نبیل محمد علي - )1
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 في الحقوق التفاوت ؤسس لفكرةمن خلال هذا التقسیم الطبقي نجد أفلاطون یو بالعبید والفلاحین، 

  .بین أفراد المجتمع اللامساواة والتفریق مما یعني وجودبین المواطنین 

  ):322_384( أرسطو حقوق الإنسان عند _4_1_1

ز بین فئتین من یمیال تضمنت رسطو أیضا على نظریة سیاسیة واجتماعیة،اشتملت فلسفة أ    

لهم خصائص تجعلهم أفضل من غیرهم إذ  ن یالیونانیأن  في المجتمع الیوناني، إذ اعتبر الناس

طاقات بدنیة تهیئهم لیكونوا لهم  ةبر ابر كما اعتبر غیر الیوانیین الفعل والإرادة، و  یمتازون بالفكر

عبیدا، وأن المثل العلیا للدولة هي سیادة أحكام القانون والعدالة والتعلیم، والدولة وجدت لصالح 

  . وجد لصالح الدولة، لأنه ولد لیسعد ویتمتع بحقوقهی والإنسان لم الإنسان،

  :وحقوق الإنسان ما بعد أرسط _5_1_1

تبداد وإختفت الدیمقراطیة نتیجة الإس ساد فیهاتعتبر المرحلة التي جاءت بعد أرسطو مرحلة      

إحتلال المقدوني لبلاد الیونان والذي لحقه إحتلال الروماني، وفي هذه المرحلة لم تعد حقوق 

یة ولذلك نجد فلاسفة هذه الفترة یركزون جل إهتمامهم على ترب ،الإنسان محل إهتمام الفلاسفة

مرحلة مابعد أرسطو إنتقلت الفلسفة من البحث في الغیبیات "، النفس من خلال العزلة والریاضة

الرواقیون  : ونشطت في هذه المرحلة مدرستان) روحه وأخلاقه(الى البحث العملي في الإنسان 

 أبرز المدارس التي ظهرت نجد 1"وینظر إلى هذه المرحلة بالتدهور والإضمحلالوالأبیقوریون 

المدرسة الرواقیة حیث تعتبر أهم المدارس الفكریة المؤثرة في الفكر السیاسي خاصة الروماني، 

 والآله والحیاة الآخرة، ركزت على ثلاث قضایا أساسیة الموت بیقوریةبالإضافة إلى المدرسة الأ

 ن فنجدولكن مع ذلك لم تخلو فلسفة ما بعد أرسطو من أفكار ترتبط بحقوق الإنسا وتزكیة النفس،

یوفر الأساس لكل الأنظمة المنبثقة طبیعي  بوجود نظام في تأسیسهم للأخلاق قالوا الرواقیین مثلا

                                                           
1
  218ص) 2013مصر، : د ط؛ دار نیوبوك للنشر والتوزیع(، تتحدث عن نفسها...أنا ، عمرو شریف - ) 
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سواء دینیة أو وضعیة، هذه الفكرة كان لها أثر لاحق في إنبثاق فكرة حقق الإنسان من جدید عند 

  .الرومان

  حقوق الإنسان في الحضارة الرومانیة  _2_1

هناك لا مساواة بین الحاكم  كانت بین البشر، إذفكرة التفاوت  في العصر الروماني سادت     

في كل عصورها  عرفتو والمحكوم والسادة والعبید، كما انه لم یكن هناك حق للمرأة والاطفال، 

والمرأة یمكن بیعها  ،عبید على أنهم التي حكمها الرومان كان ینظر لهم شعوبالفمعظم  ،العبودیة

 الروماني دون الأجنبي، وهذا ما ن قانون القدیم یتضمن حق المواطنولو كانت زوجة، وأیضا كا

  .بین البشرمع مبدأ المساواة  یتنافى

وقد اتسم المجتمع الروماني بنظام أسري قاسي فالأب هو الركیزة الأساسیة للبیت وباقي      

القرن الأفراد لیس لدیهم أي حق في التدخل في شؤون العائلة، فخدمتهم هي الفلاحة فقط، وفي 

 نیل حقوقهم، إلىمیلهم  ىتجار وأثر هذا التحول عل إلىالثالث میلادي تحول الفلاحون الرومان 

راطیة، وأعتبروا الحریة هي رومان الیونان تأثرو بهم وحاولوا نشر مبدأ الدیمقحتلوا الوبعد أن إ

عي بل هي فطریة طبیعیة ولدوا مزودین بها، لا تستمد من القانون الوضالسمة البارزة واعتبروها 

ومن الأفكار الأساسیة لبناء نظام سیاسي یسوده احترام الإرادة الشعبیة وحقوق  الإنسانولدت مع 

  :الإنسان نجد

  )م.ق43_106(شیشرون حقوق الانسان عند  _1_2_1

لأنه  ،وفي مختلف الأوقات یقر شیشرون ان القانون الطبیعي قانون واحد صالح لجمیع الأمم     

 عنده الكرامة للإنسان، فحتى العبیدبشیشرون  لقد اهتموهدفه هو تحقیق العدالة؛  ذو طبیعة واحدة

كلقب الأب، یعتني بمواطنیه كما ق، ویعتبر الملك حسب رأیه من الحقو  نصیبیجب أن تكون لهم 

التي كرست لمبدأ أبرز مراحل ومن  ،علیهمالحفاظ رغبة في  أكثرمن أبنائه، ویكون  لو كانوا

   )م.ق451(تمثلت في قانون الألواح الأثني عشر انیة الحقوق الإنس
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 : قانون الألواح الأثني عشر _2_2_1

م عین مجلس الشیوخ لجنة من عشرة أعیان، قامت بجمع .في منتصف القرن الخامس ق     

العادات والتقالید الرومانیة السائدة في ذلك العصر نقشتها على اثني عشر لوحا نحاسیا،من بین 

  :  1توبة هيالقوانین المك

  المساواة بین الحقوق بین طبقات الشعب الروماني 

  الفروق بین الفقراء والأغنیاء  إزالة

  حق الملكیة 

  مسائل الأحوال الشخصیة 

  الیتامى الحمایة اللازمة  إعطاء

  الزواج والطلاق  أحكام

  النفي والإعدام أحكام 

  عالج الجرائم العامة مثل الحرق، شهادة الزور  

في الوقت " ألاثني عشر أثرها البالغ على تكریس بعض حقوق الإنسان ثقافیا لألواحل لقد كان    

  .2"الذي كانت فیه الأعمال القانونیة تستمد قوتها من الإیمان والسحر والطقوس الدینیة

 والمال لا بالمال، إلایتمون  بالرجال، والرجال لا إلابالملك، والملك لا یتم  إلاالدین لا یتم "   

  هذه المدونة هو  إصدارلهذا فالغرض من ، 3"بالعدل إلاتتم  والعمارة لا بالعمارة الأرض،لا إیجيء 

                                                           
  .224ص )لنشر والتوزیعدار الأمل ل :مصر ؛د ط( ،الرومان في العصر الجمهوري الإلتزامات في قانون، شفیق شحاتة- )1
  .49ص ) 2004دار مجدلاوي للنشر والتوزیع، : ؛ الأردن1ط( لسیاسةموسوعة علم ا، ناظم عبد الواحد الجسور - )2
 :بیروت ؛1ط( دراسة والتحقیق محمد عبد القادرعطا المنتظم في تاریخ الملوك والأمم، الجزء الثاني،، بو الفرج ابن الجوزيا- )3

  .113ص  )1992یة،دار الكتاب العلم
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نفس الغرض الذي كتب به قانون صولون، أي نشر المساواة بین المجتمع الروماني، ونشر القواعد 

لى والنبلاء ع الأشرافالقانونیة، ومن ثم وضع حد لاحتكار الأقلیة للعلم بالقانون، بحیث اتفق 

وللقضاء على الغموض  ،وضع قوانین مكتوبة تحكم المدینة، بهدف تحقیق المساواة بین الشعب

الذي یحیط بالتقالید والتخلص من احتقار الكهنة، ولم یعتمد واضعوا القوانین على صیاغة قوانین 

وإن جدیدة من الدستور، بل اعتمدوا على العادات والتقالید التي كانت غامضة أو محل شك، لكن 

عشر لتحقیق المساواة بین طبقات المجتمع ورفع الظلم عن  الاثني الألواحكان قد صدر قانون 

تكفلت  ،إلا أنه لم ینجح في ذلك تماما فقد بقیت بعض الفوارق في بعض المجالات ،الضعفاء

ة، العام الأراضي علىوالعامة، توزیع  الأشرافالقوانین اللاحقة بالقضاء علیها مثل الزواج بین 

  .القضاء على احتقار الكهنة واستیلائهم على ممتلكات الشعب

  :بالشكل التالي الألواحیمكن أن نقسم هذه  

تخصصت في نظام الدعاوي التقریریة یمثل الحق للمدعي به أو  الأولىالألواح الثلاثة      

ة الدعاوي التنفیذی إلى بالإضافةالشخص فیما یدعیه، أحقیة الحصول على حكم قضائي یقرر 

فالغرض منها تمكین من صدر حكم لصالحه أو من كان مزودا بسند تنفیذي من التنفیذ على جسم 

زواج والطلاق، الارث والسلطة لالأواح الرابع والخامس مخصص للقضایا الاسریة كا المدین

  .الابویة

الألواح السادس والسابع متعلق بنظام الملكیة، من خلال هذا تبین أن النظام السائد هو      

النظام الفردي المطلق، أما الالواح المتبقیة فهي مخصصة لنظم العقوبات بحیث تتمیز بشدتها 

  .وقسوتها في إصدار القوانین فهي تطبق مبادئ القصاص والقطع بجانب الغرامات المالیة

  



 

  الدیانات السماویة فكرة حقوق الإنسان في : المبحث الثاني

ي لحقوق الإنسان الكرامة الإنسانیة في الشرائع السماویة، ولعبت دورا هاما في كرس الأساس الدین

وتكریمه على جمیع  إنسانیته علىالقوانین العامة للإنسان وبیان واجباته وحقوقه للمحافظة  إنشاء

الكائنات، واعتبر أن كل إنسان یمتلك حقوقا أساسیة مضمونة، وقد عبرت هذه الدیانات بما في 

الإنسان  إنسانیةعلى حقوق ذات مضمون واحد، وهي  والإسلامیةهودیة والمسیحیة ذلك الی

  .وكرامته

 الدیانة الیهودیةحقوق الانسان في  _1_2_1

والعدالة الاجتماعیة،  الإنسانتشتمل الدیانة الیهودیة على العدید من التعالیم الهامة حول حقوق 

ن من خلال تركیزها على تحریر الفرد كهدف تأكیدها على جانب من حقوق الإنسا إلى بالإضافة

ركزت على حریة الفرد والمجتمعات "كما  ،ینبغي الوصول الیه لتحقیق حالة من التكامل الإنساني

ونشر العدالة والمساواة وذلك للتخلص من العبودیة، وأن الوصایا العشر التي أبلغها  االله عزوجل 

لا تجعل لك : "ونص هذه الوصایا هي .1"ن الحقوقمجموعة م إلىتدعو  إنمالموسى علیه السلام 

 تشته بیت قریبك، ولا تشهد الزور لا تسرق، لا تزن، لا تقتل، لا غیر االله، أكرم أباك وأمك، لا إلها

  2."تشته امرأة، ولا عبده

الشيء الاستثنائي في الدیانة الیهودیة أنها تعتبر نفسها دیانة تختص بالعرق الیهودي فقط، ولذلك 

فقط والمتمثلة في الیهودین، ومن هذا  بشرمجموعة من الل ستحقةوق الإنسان في هذه الدیانة محقف

 أنشعب االله المختار، وفي هذا یظهر  أنفسهمفقد اعتبر الیهود  احتقارها للناس، أظهرتالمنظور 

 قرار عدم المساواة، ویمثل صورة من صورإفسهم على جمیع الشعوب، وهذا یعد الیهود فضلوا أن

  :ما یلي انتهاك حقوق الإنسان، ومن بین النصوص التلمودیة

                                                           
  ،1حولیات جامعة الجزائر ،"عشر وعلاقتها باالله والإنسان في الدیانةالیهودیةأهمیة الوصایا ال"، شنتوح لیلیا ،بن كریرةر كوث- )1

  .548- 547، ص)2021مارس(
  .554_555المرجع نفسه، ص- )2
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  یحل اغتصاب الفتاة غیر یهودیة متى بلغت من العمر ثلاث سنوات_

  أما باقي الشعوب عبارة عن حیوانات  إنسانیتهم،الیهود بشر لهم _

  . 1بیوت غیر الیهود عبارة عن حظائر وبهائم_ 

ودیة تعتبر صورة من صور انتهاك حقوق الإنسان من خلال هذا كله نستنتج أن الدیانة الیه

 رتكز واقع هذه الدیانة على العداء للبشریة ولعل مااالإنسانیة، فن والتمییز العنصري والتخلي ع

  . تمارسه إسرائیل على فلسطین خیر شاهد ودلیل على ذلك

  :في الدیانة الیهودیة الحقوق الاجتماعیة

نه یجب التساوي بین أ وهذا یعني، الكبیرو لصغیر بین امساواة أفرزت الدیانة الیهودیة الحق في ال

  كل كبیر وصغیر، واعتبرتها أمرا مهما وتدعمه العدید من التعالیم الیهودیة،

وحمایة  الإنسان، فإن احترام كرامة الأفرادوفي حین أن الیهودیة تؤمن بالحرص على الفرق بین  

هودیة فإن االله خلق جمیع الناس بالتساوي بدون استثناء، حقوقه مسألة مهمة جدا، ووفقا للتعالیم الی

ویجب على الجمیع أن یتمتعوا بنفس الحقوق وأن یتحصلوا على نفس التقدیر والاحترام مهما كانت 

الطبقة الاجتماعیة، وبهذه الطریقة تعمل الدیانة الیهویة على دعم المساواة للافراد في المجتمع 

  .جیة التي یمكن أن تؤثر على حیاتهمبغض النظر عن العوامل الخار 

  :الحق في الحریة

تنطبق على الیهود فقط،  تعني الحق في ممارسة الشعائر الدینیة، وهي الحریة في الدیانة الیهودیة

وتمكن هذه الدیانة أتباعها من ممارسة شعائرهم بكل حریة، وفي اختیار المكان  عن غیرهم، فيتوتن

شعائرهم وهناك أیضا احترام لحریة العقیدة الخاصة بهم فقط  داءلأالذي یریدونه ویرونه مناسب 

فلیس في التوراة " ،وعدم تتدخل الیهودین في دیانة غیرهم، شرط أن لا یدخل من لیس یهودي بینهم

                                                           
  .39ص )2009الكتاب الوطنیة للنشر، دار :غازيبن ؛1ط(، حقوق الإنسان بین الفلسفة والأدیان، حسن مصطفى الباش- )1
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حریة العقیدة ولا مجال للإختیار فإما أن یكون الإنسان یهودیا وهو بذلك  إلىیر شأو التلمود ما ی

، 1" أو أن یكون غیر یهودي فینتسب الى صنف الحیوان حسب رأي التلمودروح االله إلىینتسب 

لهذا فهي شرعت قتل كل من لم یعتنق دینهم وهو بینهم، واعتبرت البشر الغیر یهودیین هم 

حیوانات نجسة لا یحق لهم أن یدخلوا ویعیشوا بینهم، ویؤكدون على أن االله خلق الیهود وسخر لهم 

هي عبارة حیوانات خلقت في هیئة بشر لكي یخدموا الیهود، واذا مات أحد باقي الشعوب لخدمتهم ف

  ، ضافة الى حرمانه من حق الدفنبالإالخدم، لا یجوز وضع له مراسیم العزاء 

الیهودیة كرست مبدأ حریة الرأي  ، فنجد أنأما فیما یخص الحق في حریة التعبیر والتفكیر

أكدت على قانون الحرمان وهو حرمان كل من تعدى والتعبیر، إلا أنها وضعت حدود لها، فهي 

وهذا القانون ینص  ،رأیه إبداءسیعاقب بالحرمان من التعبیر أو  مخالف رأیه أوعلى الحاخامات 

یعیش منفصلا عن أبناء جنسه لا یقرب أحدا وفي مدة حرمانه علیه أن "عقوبة المخالف تكون بان 

  .2"مایغتسل أو یحلق ومدة الحرمان ثلاثون یو  لا

  :الحق في التنقل والهجرة

في الدیانة الیهودیة لا یوجد حق التنقل والهجرة، ولكن لدیهم مصطلحات متعلقة بالهجرة، كالعبور 

التي تتطلب الهجرة والعبور، مثل هروب الیهود من أرض مصر عندما  الأحداثفتوجد بعض 

عند احتلالهم وأیضا یعتبرون القدس  إلىخرجوا من عبودیة فرعون، وكذلك هروبهم من أرض بابل 

مكان  إلىأن حق التضامن والتعاون فیما بینهم واجب حتى وإن تطلب الهجرة والتنقل من مكان 

یقصد به الهجرة في وقت الضرورة فقط، والتنقل  3"تحولوا وارتحلوا:"آخر، لهذا فإن النص القائل ب

  .الیهودي ریقبلون أي لاجئ غی خاص بالیهود فقط فهم لا

                                                           
  .61السابق، ص ، المرجعان بین الفلسفة والأدیانحقوق الإنس، حسن مصطفى الباش - )1
  .77، صالمرجع نفسه - )2
  16الفقرة  ،1الإصحاح - )3
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من ناحیة الأمان والرعایة الصحیة فان التوراة تحض على الغزو والقتال والعداء رغم أن أما 

الأمن والأستقرار، فلم تضمن حق الأمن للناس وخاصة الذین هم على عقائد  عن البشریة تبحث

بذلك  لأنهمن العدل أن یقتل الیهودي كل أمي  هعلى أن" حیث نجد أن هذه الدینة تنص اخرى

  .1"ا من الربیقرب قربان

  حقوق المرأة

بالنسبة للحقوق المرأة في الدیانة الیهودیة لم تحظى بالأحقیة الكاملة كونها جنس محتقر تماما، 

، أما بالنسبة لها لا یحق أن تعید الزواج إلا إذا الأقصىفشرعت تعدد الزوجات ولم تحدد الحد 

كان هو  إنرث یحق للذكر وبالنسبة للإلم یكن لدیه أولاد،  إذاتوفي زوجها بهذا تتزوج أخ زوجها 

لها  والأنثى الإناث إخوتهفكل ذكر یرث مقابل اثنین من  إخوةالأول أن یرث كل شيء وان لدیه 

الحق في النفقة وحق التربیة وان وصلت سن الرشد أي الثانیة عشر فهي لا یحق لها شيء بعد 

سلعة تباع " ع الیهودي للمرأة على أنهاوینظر التشری ،وهذا یعد عدم المساواة بین الجنسین. ذلك

فهي مملوكة تباع وتشرى من أبیها وهي . یشاء لأنها ملكه رى وللزوج الحق أن یفعل بها ماتوتش

كالقاصر والصبي والمجنون لا یجوز لها أن تبیع ولا الشراء وینص التشریع الیهودي على أن مال 

مكانة  ا أن مكانة المرأة في الدیانة الیهودیةنتیجة مفاده إلى، وبهذا نصل 2"المرأة ملك لزوجها

ملكیتها لا یجوز  حتى مالها الذي یعتبرف متدنیة إذ باستثناء حق الحیاة لیس للمرأة أي حق آخر

  .لها التصرف فیه

زنا زوجها في المسكن المقیم فیه معها، كما شرع،  إذالیس للمرأة الیهودیة أن تبدي أدنى شكوى 

تجاه الانثى هو تحمیلها مسؤولیة الخطیئة الاولى لحواء، لهذا فهم ینظرون ویعود كل هذا الكره ا

للمرأة بشكل عام نظرة الخطیئة والحیة والشیطان، ویزعمون أن الانثى هي رأس المصائب والرذائل 

  . لانها لا تصلح إلا للمتعة فقط، فكل المشاكل تأتي بسبب المرأة فقط

                                                           
  16- 13، الفقرة 25سفر التثنیة، الاصحاح- )1
  .42ص  ،)1982منشورات فلسطین المحتلة : ؛ بیروت1ط( ،الإنسانیة والصهیونیة والتلمود، نقلا عن صالح محمود صالح - )2
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فقط لأنه لا یتم في المحكمة ولا یفرضه الحاخام، هو فقط أما بالنسبة للطلاق هو في ید الزوج 

 .تصبح مطلقة عبارة عن كتاب یسلمه الزوج للزوجة

 :الدیانة المسیحیة حقوق الإنسان في_2_2_1

بحقوق الإنسان  والاهتمامتعتبر الدیانة المسیحیة من الشرائع السماویة التي تدعو الى التوحید 

كونه هو خلیقة االله الممیزة  ى كرامة الإنسان الذي یستحق التقدیروحریاته الأساسیة، فقد ركزت عل

وإلغاء التباغض  ،أنه یجب علینا التعامل معه بكل احترام مع منحه جمیع الحقوق التي كرسها له

لقد نشأ مفهوم الشخصیة الإنسانیة من خلال الدیانة :"یقول كلودیوزانغي. والعنصریة بین البشر

رب التي كشف مؤلفون المسیحون الأوائل أنفسهم ملزمین بشرح هویة الالمسیحیة، حیث وجد ال

 .1"عنها السید المسیح

 عرفماأن استقلت عنها لتصبح  ما لبثت فإنها  وبرغم من ان المسیحیة انبثقت من أصل یهودي 

 لاحقا بالكنیسة المسیحیة، فبفضل بولیس وبتأثیر تعالیمه عدلت الكنیسة نظرتها الى المسیح لتجعل

یتناقض مع وحدانیة االله  الاعتقادبدل انسان من الدرجة الأولى، وهذا  منه الها من الدرجة الثانیة

  . انتینبین الدی الانفصالكما یفهمها الیهود، فوقع 

 على مبدأ وق الإنسان، وقامت هذه الحقوققوجاءت المسیحیة بكثیر من الحقوق التي تتعلق بح

، كانوا )ذكر أم أنثى (یح بمكانة الإنسانالصر  والاعتراف دوالاستبداتحرر الإنسان من الظلم 

  .لجمیع البشر أبوة واحدة صورة االله على الأرض ومثاله، وأنأن الإنسان یمثل یؤكدون 

  :الإنسانیة كرامةال

والفرد كمواطن، لكنها أكدت على كرامة الإنسان وذلك لان االله  فرقت المسیحیة بین الفرد كانسان، 

ونادت أیضا بالمساواة أمام الجمیع، ذلك بتحریر "وكرمه على جمیع المخلوقات،  هو الذي خلقه

فالعبودیة لم تلغ والتقسیم الطبقي  العبید ففي البدایة كان الاقبال واسعا ، لكن صداها كان محدودا
                                                           

  .120ص ،)مركز الكتاب الأكادیمي للنشر: مصر ؛1ط(، الحمایة الدولیة والأقلیمیة لحقوق الإنسان، ویعيشهاب طالب الز -) 1
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الكثیر من المؤرخین أن الكنائس الرسمیة لم تعرف حریة الرأي ولم تدعم  ىویر ، 1"لایزال حاضرا

   .ق الإنسانحقو 

فإكتفت بالدعوة  ،لم تهتم بنظام الحكم الذي یستحق الإحترام ،كانت المسیحیة دعوة دیانة خالصة

إلى التسامح والمساواة بین الناس، وكانت تهدف أیضا إلى تحقیق مثل علیا للإنسانیة معتمدة على 

ام وهذا یرجع إلى تفضیلها یة تنطوي على مبدأ الكرامة والإحتر إذن المسیح ،أساس الكرامة الإنسانیة

:" لإنسان وتكریمها له لأنه جزء من االله فقد ورد في سفر التكوین تحدیدا في الإصحاح الأول

، وقال المرنم 2"وإنما بسبب خلقه على صورة االله. لیست مجرد وجود الإنسان بوصفه عالما صغیرا

إبن آدم حتى نفتقده؟ وتنقصه قلیلا من هو الإنسان حتى نذكره؟ و ....أیها الرب سیدنا:" في المزامیر

، فهذه 3"؟ وتسلطه على أعمال یدیك جعلت كل شيء تحت قدمیهمن الملائكة وبمجرد وبهاء تكلله

الصلة بین الإنسان وخالقه هي أساس كرامته وما یتمتع به من حقوق أساسیة راسخة كفلها االله 

شعب للمسیح للأبن الوحید الذي سبق كرامة ومجدا موهوبین من االله بسبب إنتساب هذا ال" نفسه، 

وقد  ، لذلك ففي إطار شعب االله لایوجد تفاوت في الكرامة،4"وأخذ من االله الأب كرامة ومجدا

أفراد  لإنها تدعو الى التسامح والسلام بین في مجال حقوق الإنسان بشكل كبیرأیضا ساهمت 

  . المجتمع

  : الحقوق الإجتماعیة

  : دیانة المسیحیة في عنصرین أساسیین تجلت الحقوق الإجتماعیة لل

                                                           
، )المؤسسة العربیة للاستشارات العلمیة: القاهرة ؛ط د(، تعالیم حقوق الإنسان بین الفلسفة والواقع ،أمیا فهمي شنودة - ) 1

  .66_65ص
  26 سفر التكوین، الإصحاح الأول، الفقرة  - )2

  .7- 3، الفقرة 8سفر مزامیر، الإصحاح -) 3
  .17، الفقرة 2إنجیل بطرس، الإصحاح -) 4
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عني المساواة بین الجمیع في الكرامة والحقوق، وعدم التفرقة ، بمتماعیة للإنسان كانسانریة الإجالح

المساواة بین الفقیر و  عدم التفرقة وهذا یعني  1ظر عن اللون والجنس واللغةبصرف الن بین البشر

 وأیضا من بین الحقوق نجد الحق في الحیاة بحیث لا م،فرق بینه والغني وبین العالم والجاهل لا

وذلك عن طریق النهي عن القتل  یجوز التعذیب على حیاة الإنسان كم لا الاعتداءیجوز 

الإنتماء الى الوطن ومن الملاحظ أیضا أن الحقوق الإجتماعیة تشمل أیضا حق . 2"لاتقتل:"

  . ین أسرةوالزواج وتكو 

 نسان الحق في الدفاع على نفسه وألا یتعرضإفلكل ، ن ككائن اجتماعيللإنسا الاجتماعیةالحریة 

ذا خالف سلوكه حد القانون أو أنزل الضرر بأحد أخر، أو إلا إلأي مساس بسبب عقیدته أو رأیه، 

  . 3أدى الى الإخلال بالنظام العام 

  :حریة الإعتقاد

ین الذي یرید، وممارسته بالشكل نسان الحق في حریة اختیار الدتؤمن الدیانة المسیحة أن لكل إ

هذا یعتبر الذي یراه مناسب مع اختیار المكان الذي یرید، ولا یلزمه على ذلك قید أو اعتراض، ل

النور الذي جاء الى العالم، فكلمن امن بي لایقعد  اأن"ساسیة في العالم هذا الحق من الحقوق الأ

 لأني جئت لانقذ العالم لا لأحكمهكم علیه، ولا یعمل به، فأنا لا أح في الظلام، من یسمع كلامي

وهذا یعني أن الدیانة لها حریة الإعتقاد من  4."یقبل كلامي، له من یحكم علیه من یرفضني ولا

، وتؤمن بأن كل إنسان حر في اختیار دینه وممارسته، ولا یلزمه للدین ومن شاء یكفر لشاء یدخ

بر هذه الحریة في النظرة المسیحیة استجابة أي ضغط لاختیار الدین المسیحي، وتعت على ذلك

متطلبات الایمان الحقیقي والعمیق، لأن الایمان الحقیقي لا یجبر علیه الانسان، وانما هو نتیجة 

لتجربة االله ومحبته، والتوجه الإلهي الذي یشعر به الفرد اتجاه هذا الدینن لهذا فالحق في حریة 

                                                           
  .74ص تعالیم حقوق الإنسان بین الفلسفة والواقع، المرجع السابق،انظر، -) 1
  20، الفقرة 18انجیل لوقا، الإصحاح -) 2
  75، المرجع سابق، صالفلسفة والواقعبین تعالیم حقوق الإنسان -) 3
  9_8،الفقرة23انجیل متى، الإصحاح-) 4
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لانسان الراحة والطمأنینة وعدم الخوف من الاعتراض للضغط الاعتقاد في الدیانة المسیحیة تؤمن ل

أو التهدید، وبشكل عام تعتبر الدیانة المسیحیة من أكبر الدیانات التي تقدم الكرامة الكاملة 

، ماینسجم عنه توفیر بیئة متساویة ومواتیة لممارسة للانسان وتمنحه الاحترام وتحفظ كل حقوقه

   .ادالدین دون أي ضغوطات أو اضطه

  :الحق في العدل

یعتبر الحق في العدل والمساواة من بین أهم الحقوق الاساسیة في الحیاة الانسانیة كونه تحارب 

الظلم والتمییز العنصري الحاصل بین الأفراد، كل انسان یجب أن یعامل أخوه بأسلوب لائق بغض 

ضافة الى نشر المحبة بین النظر عن الدیانة أو لون البشرة أو الجنس، فكل الناس سواسیة، بالا

من هذا المنطلق فإن الدیانة . جمیع أفراد المجتمع دون استثناء، وعلى تمكین المظلومین والفقراء

المسیحیة تعمل على تعزیز المساواة والعدالة بین جمیع الفئات وفي كل المجالات سواء في 

عیة، لهذا تؤكد الدیانة على أن ماالعلاقات الفردیة بین الناس أو في مجال القوانین والنظم الاجت

نه جمیع الناس متساوین، واالله عادل یحب العدل جاء جمیع الناس خلقوا على صورة االله بمعنى أ

، وربطت الدیانة 1"والمستقیمون یحبون وجهه. لأن الرب عادل یحب العدل:"في الكتاب المقدس

المبنى على الظلم لا یمكن أن یدوم،  المسیحیة العدل بالسلام، فلا یوجد سلام بدون عدل، فالسلام

بالاضافة الى التركیز على العدالة الاجتماعیة لانها أساس الحیاة الانسانیة ونجد جل الدیانات 

  .بمحاربة هذه الظاهرة  والفلسفات والمفكرین وحتى رجال الدین نادوا

دائكم أحبو أع :"رأبالإضافة الى هذه الحقوق فقد طبع تعالیم المسیحیة عموما التسامح حیث نق

ة تكرس مبدأ ، لذا فالدیانة المسیح2."وأحسنوا الى بعضكم، ومن ضربك على خدك فحول له الأخر

حیث تحث  تعلیمیة والاجتماعیة والاقتصادیة، ضف الى ذلك الرعایة الصحیة والالتسامح والحوار

  .على مساعدة المساكین

                                                           
  11، الفقرة 7سفر المزامیر،  -) 1
  38 ، الفقرة5انجیل متى ، الإصحاح-) 2



 في الدیانات السماویة الإنسان حقوق                                         : ثانيال مبحثال

 
24 

إنسان یفتخر بأنه خلیفة االله في وتؤمن بأن كل  ل عام الدیانة المسیحیة تحترم الإنسان بكامل،بشك

الأرض وأنه مسؤول على نفسه وعلى حیاته بصفة عامة، لذلك علیه أن یحترم الآخرین وینشر 

نسان تكون الدیانة تكرس لمبدأ حقوق الإمبدأ المساواة والسلم والتعایش السلمي في المجتمع، بهذا 

    .وتحترمه

 ة الإسلامیة الدیان حقوق الإنسان في_3_2_1

إن الإسلام دین یضع الإنسان في أعلى مرتبة من بین سائر الموجودات التي تشاركه العالم الذي 

یحیا فیه، وعلى هذا الأساس یجعل الإسلام للإنسان الكثیر من الحقوق، ابتداء من الحق في 

معتقد وحریة الحیاة إلى غایة الحق في الحصول على الطعام والشراب واللباس، مرورا بحریة ال

  . الرأي والتملك

 الكریم القرآن في إن تقریر حقوق للإنسان في الدین الإسلامي موجود بشكل صریح وواضح

سلامي، بالإضافة إلى أن مقاصد الشریعة التي الإ ، باعتبارهما مصدري الدینالنبویة والسنة

ففي حفظ  ،الإنسان استقراها علماء الإسلام من النصوص، فإنها كلها تدور في فلك حفظ حقوق

الإنسان وحریة الإقامة، وحفظ النسل هو المحافظة على النوع  النفس یدخل مفهوم حفظ الكرامة

حفظ المال یكون بالتنمیة من الطریق الذي تتبادل فیه المنافع من غیر ظلم، وحفظ و ، الإنساني

  . الدین یكون بمنع الفتنة في الدین

  :ساس حقوق الانسان في الاسلامأ

الإسلام إذ یجعل للإنسان حقوقا یختص بها، فذلك نظرا للكرامة التي یحظى بها هذا الكائن، إن 

ولقد كرمنا بني آدم وحملناهم في البر والبحر ورزقناهم {:الذي حظي بتفضیل إلهي، یقول االله تعالى

نهم البشر على أ إلى الإسلام، كما ینظر 1"لناهم على كثیر ممن خلقنا تفضیلامن الطیبات وفض

یا أیها الناس إنا خلقناكم من ذكر {:الواحد، یقول تعالى للأصلمتساوین من حیث إنسانیتهم نظرا 

                                                           
  .70القرآن الكریم، سورةالإسراء، الآیة  -) 1
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، وفي حجة 1"وأنثى وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند االله أتقاكم إن االله علیم خبیر

. د وإن أباكم واحدإن ربكم واحأیها الناس {:الصلاة والسلام انه قال الوداع اثر عن النبي علیه

  }كلكم لآدم وآدم من تراب

 الحق في الحریة

من  إكراهأو  إرغاممستقل عن الآخرین، ولا یتعرض لأي  هي أن یكون الإنسان الحریة في جوهرها

وهذا الاستقلال یتجلى في عدة جوانب مادیة ومعنویة واجتماعیة، والإسلام بهذا طرف الآخرین، 

مختلف الأصعدة وشجع كل ما یدعم هذه الحریات، وذم وتوعد  الصدد ضمن للبشر حریتهم على

  . من ینتهكها

ومن ابرز الحریات التي ضمنها حریة المعتقد رغم انه یدعوا لمعتقد معین ولكن في المقابل، لا 

كما تضمن الإسلام القول بحریة التصرف في الأملاك، وحریة . یرغم الناس على الدخول فیه

  .في القضایا الشخصیة التنقل وحریة الاختیار

  :حق الإنسان في المساواة

التشریع الإسلامي على مبدأ المساواة كأحد المبادئ المهمة في تطبیق قواعد وأحكام الإسلام  أكد

على الناس كافة دون تفریق بین مسلم وآخر، لأجل اقامة مجتمع یسوده العدل والحق، فقد ساوى 

الى تطبیق العدالة على الجمیع وبقوانین واحدة، ووضع  الإسلام بین الناس امام القانون، داعیاً 

واكد  الإسلام قواعد مبدأ المساواة بین الناس الى القضاء والقانون ولا یستثني من ذلك أحداً،

حیث یعتبر جمیع الناس سواء  الإسلامفي  يوأساس يرئیس مبدأ العدالةان على الإسلامي التشریع 

إنِّ اللهَّ یأَمْرُكُمْ أنَ تؤُدُّوا الأمَاناَتِ إلِىَٰ أهَلهِا وَإذِا حَكَمْتمُ (:قوله تعالى بوانه لافرق بینهم في الأحكام 

  .)بیَنَ الناَّسِ أنَ تحَكُمُوا باِلْعَدْلِ إنِّ اللهَّ نعِمَّا یعَظكُمْ بهِ إنِّ اللهَّ كَانَ سَمِیعًا بصَیرًا

  :ظهرت  المساواة في الإسلام من خلال الصور التالیة

                                                           
  .13 القرآن الكریم، سورة الحجرات،- )1
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  اواة بین الرجل والمرأة فیما فرض االله تعالى على كل منها، المساواة في العقاب والثواب المس-

 المساواة في بین الأبناء في الهیة والوصیة غیرها المساواة في حق الكرامة الإنسانیة-

  التعبیر عن الرأي للمسلم غیرهالعقیدة وفي المساواة في -

 المساواة في حفظ النفس والمال والعرض-

  : عتقادلإحریة ا

قرآن في عدة أماكن للإنسان ونجد مبدأ حریة الاعتقاد مقررا في ال فقد كفل الإسلام حریة الاعتقاد

في  أكراهلا " :، وقوله1"وقل الحق من ربكم فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیكفر" :ل االله تعالىو ق منها

  .2"الدین قد تبین الرشد من

  :حق التملك والحصول على المال

النصوص الإسلامیة حول اعطاء حق الملكیة متعددة ووفیرة، ومن الواضح أن لهذه الشریعة  ان

 فان لم تفعلوا فأذنوا بحرب من االله ورسوله وان تبتم:" نظامها الإقتصادي المتكامل یقول االله تعالى 

ى صورة من في الآیة الكریمة یبین االله سبحانه وتعال، 3"وس أموالكم لاتظلمون ولا تظلمونفلكم رؤ 

صور اقرار الملكیة الخاصة  عند الحدیث على المرابي الذي یتوب عن الربا، حیث ان القرآن 

:" یقول سبحانه وتعالى في محكم التنزیل. یعطیه حق المحافظة على رأس ماله دون مال غیره

ى هذا الكلام ان دل فیدل عل4."الذین یؤمنون بالغیب ویقیمون الصلاة ومما رزقناهم ینفقون

دلالة على أن "الصدقة، فالإسلام یأمر بالصدقة والزكاة من ة الأموال على الفقراء، وهذا فیه 

الإسلام أعطى الحق للملكیة الفردیة، أیضا حرم التعدي  ، وكما أن5"الأموال من أملاك صاحبها

                                                           
  29القرآن الكریم، سورة الكهف، الأیة - )1
  306القرآن الكریم، سورة لبقرة، الأیة  - )2
  279القرآن الكریم، سورة البقرة، الأیة - )3
  3القرآن الكریم، سورة البقرة، الایة- )4
  452، المرجع سابق صحقوق الإنسان في لبدیانة الیهودیة والمسیحیة والإسلامخالد محمد الشنیبر، - )5
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ا بها الى ولا تأكلوا أموالكم بینكم بالباطل وتدلو :"على ممتلكات الآخرین، حیث یقول االله تعالى 

 :وقال الرسول علیه الصلاة والسلام  1."الحكام لتأكلوا فریقا من اموال الناس بالإثم وأنتم تعلمون

وهذا خیر دلیل على تحریم الإعتداء على أملاك " كل مسلم على المسلم حرام ماله ودمه وعرضه"

 .لمالآخرین، وعدم تجریدها من أصحابها بغیر حق، وهذا یشمل المسلم وغیر المس

  

  

  

                                                           
  188القرآن الكریم، سورة البقرة، الآیة- )1
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  فلسفة حقوق الإنسان في العصر الحدیث: الفصل الثاني

  فلاسفة العقد الإجتماعي: المبحث الأول)1

  . توماس هوبز_

  .جون لوك_

 .جان جاك روسو_

  حقوق الإنسان عند الفلاسفة المعاصرین المتأخرین: المبحث الثاني)2

 )رت ملجیریمي بینتام، جون ستوا( المذهب النفعي_

  )كارل ماركس، فریدیریك آنجلز( الإتجاه الماركسي_

  ، )سیمون دي بوفوار، بیتي فریدان( الفلسفة النسویة_

   نظریة العرق النقدي_

  



 

  : خصائص عصر  التنویر

ن التوجه من الدین والكنیسة الى الاهتمام بالإنسان وكل ما یخصه من علوم وفنون من أبرز إ

عصر النهضة، فهذا التوجه الذي طرأ في هذا العصر مهد له الطریق لأن یخرج لنا سمات 

بنظریات كبرى على المستوى الفكري، فعصر النهضة أنتهى بتغییر قوي عما قبله بحیث اهتم 

بالثقافات الإنسانیة كالثقافة الیونانیة، وكان في البدایة یعرف بعصر ایحاء ومصطلح النهضة 

أنه فترة تاریخیة حاسمة في الثقافة الأوروبیة :" لفیلسوف میشلیه حیث عرّفه ظهر أول مرة مع ا

مثلت فاصلا جوهریا على العصور الوسطى، والتي صاغت فهما حدیثا للبشریة ومكانتها في 

یشیر الى فترة  كما روج لعصر النهضة على أنه یمثل روحا معینة أو موقفا بعینه بقدر ما... العالم

ان الاعتماد على العقل في حل جمیع مشكلات الحیاة هي  السمة البارزة ، 1"تاریخیة محددة

حقبة في التاریخ شدد و  لعصر التنویر، فهو نسق فكري تاریخي من مراحل الفكر الأوروبي الحدیث

ویعتبر كانط أول من صاغ مفهوم  فضل وسیلة لمعرفة الحقیقة،فیها الفلاسفة على العقل باعتباره أ

ان التنویر هو خروج الإنسان عن قصوره الذي اقترفه بحق نفسه وعجزه عن :"قال  التنویر عندما

  .  2"استخدام عقله الا بتوجیه من انسان أخر

من بین أهم فلاسفة ومفكري عصر الأنوار الذین تضمنت اعمالهم تنظیر للحقوق نجد  جون جاك 

ا بمهاجمة مؤسسات الكنیسة روسو، وكانط، بالإضافة الى جون لوك وتوماس هوبز  جمیعهم قامو 

والدولة القائمة لأنها كانت تمارس شكل من أشكال انتهاك حقوق الإنسان، بحیث كانت تعطي 

الأولویة في الحقوق للملوك وأصحاب المكانة العالیة وأهملت باقي الطبقات مما شكل آنذاك  

ونتیجة لأفكار   الافرادعنه انتهاك حقوق وحریات  التمییز وبروز الاضطهاد الدیني وهذا ما نتج

  .التنویر ومبادئه تطورت الفلسفة العقلانیة النقدیة وفكرة التقدم الاجتماعي وحقوق الإنسان

  : فلاسفة العقد الإجتماعي: المبحث الأول

                                                           
مؤسسة هنداوي للنشر،  :؛ مصرد ط(ابراهیم البیلي محروس، : تر ،-دامقدمة صغیرة ج–عصر النهضة ، جیري بروتون -) 1

  .15، ص)2014المملكة المتحدة، 
  .204، ص)2017دار الساقي للنشر، : بیروت ؛د ط( ،والإرهاب سوسیولوجیا العنف،  ابراهیم الحیدري - )  2
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  ): 1679-1588(نظریة العقد الاجتماعي عند توماس هوبز _1_1_2

ن أو الوحش أن الناس ولدوا بطبعهم أنانیون یرى توماس هوبز في كتابه اللیفیاثان والذي یعني التنی

ویرى أیضا أن  في البحث عن اللذة وإجتناب الالمیبحثون دائما على مصلحتهم الشخصیة المتمثلة 

مجتمع عتقاد بتكوین من أجل البقاء فقط، ومن الخطأ الإمسیرة البشر كلها قائمة على العیش 

هو ذئبا للإنسان ، )في حالة الطبیعة( صل ، فالإنسان في الایجتمع فیه الناس لكي یتعاونوا

   .ووصف حیاتهم بحرب الكل ضد الكل

یرى بأن السلطة مطلقة ولكي یبرر لنا بمطلقتیها للملك أكد أن الانسان في حالة الطبیعة وهي 

حالة فوضى وصراع وأنانیة، وأكد على مبدأ الدفاع عن النفس  -قبل نشوء السلطة السیاسیة-حالة 

الضعیف، وبعد هذا الصراع والفوضى أدرك الناس أنهم سینقرضون لذلك یجب علیهم  فالقوي یقتل

م نفسه هذا التحلي یكون للحاكم أن یدخلوا في عقد اجتماعي وهو أن یتخلى كل فرد عن حق حك

أبرز منظري على الحاكم بل على المحكومین فقط، لذلك یعتبر هوبز من  قن هذا العقد لا ینطبلأ

أهمل الشعب وهذا ما و  ع فكري أساسي للظلم لأنه أعطى الاهمیة الكبیرة للحاكمستبداد ومرجالإ

  .یشكل لنا دولة مستبدة قائمة على الحكم الفردي وانتهاك لحقوق الفرد والجماعة

رغم المرجعیة الفكریة المستبدة لهوبز واقامته على مبدأ الحكم غیر مباشر الا أنه اهتم بحقوق 

  : الانسان من ناحیة

 :الحریةحق 

فالقانون الطبیعي الذي یأمر بحب الذات هو الاساس في الحق الطبیعي للحفاظ علیها وهذا ما  

عنه الحق في استخدام أي وسیلة مناسبة للمحافظة عل الذات، هذا ما یشكل لنا حسب هوبز  جینت

ي حق وهو حق في امتلاك كل شيء حتى ولو كان لغیره لأنه بهذا المبدأ سیكون لنا الحق ف

الحالة "استخدام القدرات والكفاءات الطبیعیة من أجل الحفاظ على الاسرة والممتلكات الخاصة به 

الطبیعیة عند هوبز هي الحالة التي فیها للإنسان الحق في كل شيء انها الحالة الحریة التامة بلا 
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ه بلا قوانین ضوابط وقیود أي حالة استخدام الفرد لحقه الطبیعي أي حریته وفقا لرغباته ومیول

:" فالحریة حسب هوبز منطبقة على كل شيء فیقول في كتابه اللیفیاثان 1"منظمة أو حكومة قویة

  .2"الرجل الحر، هو الذي لا یعیقه شيء عن القیام بما یشاء القیام به

 :الحق في المساواة

فهو یرى  ضىالسبب الرئیسي في الحروب والفو یرى هوبز أن المساواة في القدرات والكفاءات هي  

أنه اذا كان كل فرد یتمتع بجمیع الحقوق لا أحد یتمتع بالحریة، صحیح أنه یوجد  تفاوت بین 

 .الناس لا یمكن انكار ذلك ولكن هذا التفاوت هو من یخلق العزیمة للضعیف لكي یتقدم

    ):1778- 1712(فلسفة حقوق الإنسان عند جون جاك روسو_2_1_2 

الذي أهتم بموضوع حقوق الإنسان  3"جون جاك روسو"لسوف الفرنسي ومن بین الفلاسفة نجد الفی

في العصر الحدیث، والذي ركز علیه في أشهر أعماله كتابه العقد الاجتماعي بالإضافة الى 

ایمیل أو التربیة من المهد الى الرشد ، ففي خضم الصراع الذي كانت تمر به أوروبا في ذلك 

رجال الدین بحیث كانوا طبقة في المجتمع بحجة الآلهة وطبقة الوقت من ناحیة الكنیسة واضطهاد 

العبید ینفذون كل أوامر الكنیسة، ومن جهة أخرى سلطة الملك بحیث كانت طبقة النبلاء والملوك 

مساویة للكنیسة، وهذا ما جعل في  المجتمع الاوروبي التفاوت البشري وظهور اللامساواة ویعتبر 

وكان التغییر الذي ینادي به روسو لیس على الفكر . حقوق الإنسانهذا  صورة من صور انتهاك ل

فقط بل كان یرى أن جمیع الاستحداثات التي طرقت على المجتمع مثل التجارة وتطلع البشر على 

                                                           
  .13-12، ص)2005مكتبة مدبولي، : قاهرةد ط؛ ال(، المجتمع المدني عند توماس هوبز وجون لوك، فریال حسن خلیفة -) 1
دار و  كلمة: لبنان ؛1ط(دیانا حرب وبشرى صعب، : تر -الاصول الطبیعیة والسیاسیة لسلطة الدولة- اللفیاثان، توماس هوبز -) 2

  .216، ص)2011الفارابي للنشر، 
سبوع الاول من میلاده وتركه ابوه وهو بجنیف، توفیت امه في الا1712یونیو 28كاتب ومفكر فرنسي ولد في  جون جاك روسو - ) 3

في سن صغیرة، عاش طفولة قاسیة ومتشردة كان لها الدور الواضح في ارساء أفكاره الاجتماعیة والدینیة التي تبناها فیما بعد، 

ن الناس ، من أهم اعماله العقد الاجتماعي ، أصل التفاوت بی1778یولیو 2أیضا اثرت أفكاره في الثورة الفرنسیة، توفي في 

كلمات عربیة  : ؛ مصرد ط(، تاریخ الفلسفة الحدیثة، یوسف كرم: أنظر . بالاضافة الى ایمیل أو التربیة من المهد الى الرشد

  212، ص )1012للترجمة والنشر، 
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ثقافات اخرى كل هذا جعل انحلال اخلاقي وفساد اجتماعي، لهذا فهو یمدح دائما الحالة الطبیعیة 

  .  رحلة قبل نشوء السلطة السیاسیةللإنسان والتي یعتبرها م

  : مراحل تطور المجتمع والسلطة السیاسیة

أكد روسو أن الانسان یمر بمرحلتین یسمي الاولى منهما بالمرحلة الطبیعیة أو الفطریة وهي في 

نظره أحسن مرحلة لان الإنسان یتمتع بالحریة التامة كونه یعیش في الطبیعة ولا یوجد أي شيء 

ض علیه رأي ، وأما المرحلة الثانیة تبدأ مع نشوء السلطة السیاسیة وتحول المجتمع یقیده أو یفر 

وجود  رأتصو " :یسمى بالعقد الاجتماعي، یقول روسو من الطبیعي الى المدني وذلك بواسطة ما

نوعین للتفاوت في الجنس البشري فالنوع الاول وهو ما أدعوه الطبیعي أو الفیزیولوجي لأنه من 

والثاني هو ما یمكن أن ادعوه  التفاوت الادبي أو السیاسي لتوقفهن على ضرب ... عةوضع الطبی

حیث أصبح المجتمع یعاني من التفاوت الطبقي بین الافراد، ذلك بسبب  ،1" من العهد والقیامة 

ا، التكنولوجیا والثقافة، هنا بدأ الانسان یمیز بین الانسان المثقف والجاهل وبین الفقیر والغني وهكذ

وحسب روسو فبعد انتهاء عصر النهضة وبروز عصر التنویر أصبحت الإنسانیة في تقدم مستمر 

ویعتبر هذا التقدم سبب اخراج الانسان من الحالة الطبیعیة التي جعلت الانسان یتصف بالبراءة 

ید الذي العائلة التي یعتبرها المجتمع الطبیعي الوح. "الكاملة الى فساد المجتمعات وارتكاب الشرور

تتجسد فیه الحریة والمساواة، كما یعتبر أن الملكیة هي الدافع الاساسي لانتقال المجتمع الطبیعي 

  . 2" تمع مدني بواسطة العقد الاجتماالى مج

فبعد تطرقنا للحالة الطبیعیة ووصفها بأنها أفضل حالة لكي یعیش فیها الانسان حرا  ورفض 

 بین الأفراد، فلا بد من وضع عقد اجتماعي بین الحاكم المجتمع المدني الذي أساسه التفاوت

المحكوم أو بالأحرى بین الرئیس والشعب، فالبشر ولدوا بطبعهم أحرارا ولكن التحضر جعلهم و 

                                                           
، )2012مؤسسة هنداوي للتعلیم والثقافة،  :؛ القاهرةد ط(عادل زعیتر، : ، ترأًصل التفاوت بین الناس، جون جاك روسو - ) 1

  .31ص
  15، ص)2019مركز الكتاب الاكادیمي، : الكویت ؛د ط(، المجتمع المدني في منطقة الخلیج العربيلقرع بن علي،  - )  2



 الحدیث رالع في الإنسان حقوق فلسفة                                       : ولمبحث الأ ال

 
34 

یضعون قوانین تحد على حریتهم؛ هذا یعني أن الفرد وضع قانون خاص به لكي لا یتعدى على 

ة العامة، التنازل على حریة فرد واحد مقابل توفیر حریة الأخر، ومصدر هذه القوانین هي الاراد

قانون یحمي الجمیع، والحكومة وظیفتها تنفیذ هذه القوانین التي وضعها الشعب، فالحاكم والشعب 

  .فوق القانون ءكلهم یخضعون للقانون، لا شي

؛ لا دخل للشعب في صیاغة  بأن السلطة ینبغي أن تكون مطلقة روسو عكس هوبز الذي یرى

ویقصد بالإرادة العامة . "لقوانین فالحاكم هو الذي یقوم بصیاغتها  كما یشاء وعلى من یشاءا

. 1"امكان اجتماع افراد الشعب من أجل تكوین المجتمع وسن تشریعات تخدم مصالحه المشتركة

التي تتمثل في و  ویرى أیضا أن الانسان هو بطبعه شریر ویمیل الى الانانیة یبحث عن مصلحته

عن اللذة واجتناب الالم، فهنا یرى هوبز أن الإنسان في حالته الطبیعیة هو ذئب للإنسان،  البحث

ومن ثما عارض سبینوزا    .على عكس روسو الذي یرى بأن الانسان خیّر یسعى دائما الى الكمال

هوبز في هذه القضیة وساند روسو بحیث یقر أن الإنسان یسعى دائما الى تحقیق السلام بینه 

یعد من یستطیع  من الواجب أن لا. " الفرد، ویتحقق هذا السلام باحترام حریة الإنسان الآخروبین 

الحكم عبدا لا یحقق مصالحته الخاصة بل مواطنا، وعلى ذلك تكون أكثر الدول حریة تلك التي 

  . 2"تعتمد قوانینها على العقل السلیم، ففي مثل هذه الدولة یستطیع الفرد أن یكون حر

نستنتج أن روسو له أسباب جعلته یرفض التقدم الاجتماعي للبشریة، ویفضل  قما سب من خلال

  : حالة الطبیعة الأولى والفطریة للإنسان،  فمن بین تلك الاسباب 

الاجتماع البشري سبب للإنسان التعاسة والشقاء، لأنه كان یعیش حرا مطلقا لا یتعب في  -1

 یعیش كل یوم بیومه یفكر فقط في مأكله ومشربه فقط التفكیر ولا السلطة ولا القانون، فهو كان

                                                           
المركز العربي للأبحاث ودراسة السیاسات : بیروت ؛1ط(سعید بكار، محمد بكار، : ، تركاس مودة، كریستوبل روفیرا - )  1

  .37ص  ،)2020للنشر، 
دار التنویر للطباعة والنشر  :؛ بیروت1ط(فؤاد زكریا، : حسن حنفي، مر: تر ،رسالة في السیاسة واللاهوت، سبینوزا باروخ- ) 2

  .375، ص)2005والتوزیع، 
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أیضا نجد التجمع بین الأفراد أدى الى غرس الشر والكراهیة بینهم، لأنه في  حالته  -2

الطبیعیة كان لا یفكر أن  یؤذي أخیه ولا توجد اموال خاصة ولا اراضي ولا شيء من هذا 

 .القبیل

في حالته الطبیعیة كان جمیع البشر سواسیة،  التجمع البشري انهى المساواة بین الافراد، اذ -3

لا یوجد تفاوت بین البشر، أما في التجمع أصبح هناك طبقات یوجد الغني والفقیر، المثقف 

عند بروز هذه الطبقات لا نستطیع أن نتكلم عن حقوق للإنسان و  القوي والضعیفو  والجاهل،

یكون الاجتماع  البشري قد أدى الى لان التفاوت أدى الى اختفائها من المجتمع،  وعلى هذا 

 .زوال الحقوق التي یتمتع بها الفرد

 فروسو كان ضد تقدم العلوم والملكیة الخاصة لان مثل هذه الأشیاء تصنع التفاوت البشري      

حقوق الافراد في ما  باللاّمساواة  بین طبقات المجتمع، بحیث یظهر الفقیر والغني وهذا ما یذیو 

  . ت الاجتماعیة التعسفیةیسمى بالمؤسسا

بعد تطرقنا الى مراحل تطور المجتمع في نظر روسو ودور السلطة السیاسیة في تغییر       

مسار البشریة، وعلاقة الحاكم بالمحكوم، فحتما سیكون عقد بین الطرفین یضمن حقوق الشعب 

یعبر عن اتفاق  ویحمیها، هذا العقد سماه جان جاك روسو بالعقد الاجتماعي فهو مفهوم نظري

بین أعضاء المجتمع حول كیفیة تنظیم الحكم وتبین كیف یستمد الحاكم سلطته من الشعب، 

ولد الإنسان حرا، لكنه في كل مكان مكبل بالأغلال، فلكل : "یستهل روسو كتابه بمقولة شهیرة

ن هذا نظام اجتماعي حق مقدس، وهو بمثابة الحق الساسي لكل الحقوق الأخرى بید أنه لما كا

یرى روسو أنه لكي یكون لنا مجتمع خالي من التفوت یسوده مبدأ . 1"من الطبیعة دالحق لا یستم

المساواة لابد لنا من وضع عقد اجتماعي بین الطرفین لحمایة حقوقهم وفي المقابل یجب أن یتنازل 

طلقة والعیش المجتمع عن استقلالیته، فاذا تنازل كل فرد عن استقلالیته نتحصل على الحریة الم

أن العدالة في االله "بكرامة، ففي هذا العقد كل الناس سواسیة كلهم یخضعون للقانون، ویقر أیضا 

                                                           
  .65توفیق اسكندر، المصدر سابق، ص: عبد الكریم أحمد، مر: ، ترالعقد الاجتماعي، جون لوك-) 1
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جوهر حتمي، تماما مثل التوحید وهي في الإنسان قیمة أخلاقیة تقوم على الحریة، فاالله عادل 

وان ....یكون ظالما بطبیعته وجوهره، أما الانسان فلیس عادلا بطبیعته بل في خیاراته، ویمكن أن

فالعدالة مطلقة مصدرها . 1"ضرورة التوحید والعدل وتلازمهما هما یجعلان مفهوم الحریة انسانیا

االله، لكن نحن البشر لا نستطیع الوصول الى العدالة الالهیة، یتوجب علینا أن نبحث عن العدالة 

ا سابقا یجعل جمیع البشر بمعناها الإنساني حیث نجدها في العقد الاجتماعي، لأنه كما أشرن

  .سواسیة، فلا الحكام ولا النبلاء فوق العبید كلهم تحت القانون، وهذا ما یشكل لنا العدالة الإنسانیة

یرى أیضا أن الدیمقراطیة هي أنسب نظام للحكم كون الشعب هو من یشرّع القوانین وكونها       

ن أنصار السیادة الشعبیة التي نفذ م"و أرب الأنظمة للإرادة العامة، فهو أعطى السلطة للشعب

الیها من خلال فكرته عن الإرادة العامة، والإرادة العامة لم یتوصل الیها الا من خلال العقد 

وهذه  تستهدف غایة واحدة للمجتمع بأسرهالاجتماعي، ویقصد روسو بالإرادة العامة ارادة واحدة 

بحتة في سبیل مصلحة أسمى وهي المصلحة الإرادة تكون عندما یضحي الفرد بمصلحته الفردیة ال

  2"العامة

تطرق روسو في جل أعماله الى العدید من حقوق الإنسان الأساسیة التي تحقق السعادة للإنسان 

  .عیش بكرامةوال

  :حق الحریة

باعتبارها صفة أساسیة للإنسان وحق غي قابل للتفویت، فاذا تخلى عنها الإنسان  قد تخلى      

یولد الناس أحرارا دوما :" حقوقه كانسان، یقول روسو في كتابه العقد الاجتماعيعن انسانیته وعن 

بید أنهم في كل مكان مكبلون بالأغلال، وان مشار الناس ورغباتهم وطرق تفكیرهم تختلف من 

                                                           
، )2014المركز العربي للأبحاث ودراسة السیاسات،  :؛ بیروت1ط(، السیاق العربيما العدالة؟ معالجات في محمد جبروت،  -) 1

  .28ص
المركز العربي للنشر والتوزیع، ثقافة : مصر ؛1ط( -دراسة مقارنة-المركز القانوني لعضو البرلمان، أفین خالد عبد الرحمن - ) 2

  .16، ص)2017بلا حدود، 
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شخص لأخر، ولكن هناك مشاعر مشتركة تجمع هؤلاء البشر، لذا توجب على الشعوب المتطلعة 

ومن بین . 1"هذه المشاعر لتوحید كلمته وكسر أغلال الظلم والاستبداد على حریتها البحث عن

هذه الحقوق نجد الحق في حریة التعبیر والرأي وحریة الاعتقاد الدیني واعتبر الدین هو مبعث 

عبارة عن طاعة لإرادة عامة، وان "ویعرف روسو الحریة بأنها .  للفضیلة، فلا مجتمع بدون دین

على عاتق النظریة السیاسیة هي أن تحسم الامر بین مطالب الحریة والسلطة  أحد المهام التي تقع

وأن تعید الحدود المناسبة ومن ثم فان الاكراه القانوني هو ثمن یدفع مقابل حریات ایجابیة لأننا 

  .2"نتنازل على القلیل لنستعید المزید

  :حق المساواة

ا مع تقدم المجتمع وظهور تقسیم الاعمال بحیث یؤكد أن الأفراد في الاصل كانوا متساوین أم     

المساواة تضمن الحریة، ففي مجتمع تسوده المساواة بین " بدأ الأغنیاء في السیطرة على الفقراء، 

أعضائه التناقضات تزول بین الأفراد والمجتمع والحریة هي  مجتمع، المساواة لیست صراعا بل 

لكاملة هي حقیقة واحدة وعلیه فان ازالة التناقض اجماعا، فسلطة المجتمع الكاملة وحریة الفرد ا

فالمساواة عند روسو مرتبطة بالحریة . 3"بین حریة الفرد وحریة المجتمع تكمن في فكرة المساواة

  فعندما یكونوا الافراد أحرارا في حقوقهم الطبیعیة حتما سیكونون متساوین ولا یوجد أي تفاوت بینهم 

داة ارادیة یتنازل الأفراد بموجبه شرنا سابقا أن العقد الاجتماعي أحق المشاركة في الحكومة لقد أ

عن حریتهم الطبیعیة الى فرد آخر بحیث تذوب الارادة الخاصة داخل الارادة العامة، وهذه الارادة 

فالدیمقراطیة كفكرة "هي صاحبة السلطة والسیادة، الحاكم والمنتخبون الشعب هو الذي یعینهم، 

حكومة الشعب بواسطة الشعب وهذا یعني أن الارادة التي تحكم في المجتمع تكون  ایدیولوجیة هي

                                                           
دار الخلیج للنشر  : ؛ عمان1ط( ،الحریة في الدین والدولة، الطبقات العرقیةانشغالات : عصاب الحریة، منیر الحافظ - )1

  .281، ص)2022والتوزیع، 
دار الحامد : مصر ؛د ط( ،-مقارنة دراسة- التوازن بین السلطة والحریة في الانظمة الدستوریةجعفر السادة بهیج الدراجي،  -) 2

  .41، ص)2009للنشر والتوزیع، 
  .70، ص )2007دار ورد الاردنیة للنشر والتوزیع،  :؛ الأردن1ط( ،النظریة العامة في القانون الدستوريمنذر الشاوي،  -) 3
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قد تكونت من أولائك الذي ستحكمهم، أي من الشعب الذي سیخضع لها، فالدیمقراطیة اذن تعني 

الدیمقراطیة أقرب الانظمة للإرادة العامة، فهو أعطى . 1"وحدة صاحب السلطة وموضوع السلطة

  . السلطة للشعب

الإضافة الى حق التعلیم صدر أهم كتاب عن التربیة والتعلیم لروسو بعنوان ایمیل فهو ب    

المرجع الأساسي لعلم التربیة بحیث یسعى روسو الى وصف نظام تعلیمي من شأنه أن یمكّن 

  . الإنسان الطبیعي الذي حدده العقد الاجتماعي

  ): 1632-1704(حقوق الانسان عن جون لوك_3_1_2

وك بموضوع حقوق الإنسان ویعتبر من أهم المنظرین له، كونه من أعضاء العقد اهتم جون ل    

الاجتماعي حیث عارض هوبز في كون الإنسان أناني في حالته الطبیعیة، اذ یقر أن الانسان 

طیب یسعى دائما الى السلام والتسامح، لكن مع مرور الزمن بدأ عدد البشر یزداد وأصبحت 

العملة أصبح الانسان یفكر في تخزین الاموال، تعقدت الاوضاع  العلاقات تتعقد ومع ظهور

الاقتصادیة والسیاسیة وحتى الاجتماعیة ولكي نصحح هذه العلاقات لابد لنا من عقد اجتماعي 

لأننا نحتاج الى قانون یحمینا وقاضي یشرع هذه القوانین ویحكم بالعدل بیننا، لوك یعتقد أن 

ویة على حساب السلطة التشریعیة وسلطة الملك لأنه جزء من العقد البرلمان یجب أن تكون له العل

فسلطته مقیدة لأنه خاضع للعقد مثله مثل المحكوم ، والطاعة مشروطة للحاكم عند لوك فاذا شرع 

  القوانین بشكل صحیح وجب على الشعب طاعته واذا لم یشرعها بشكل صحیح لا نطیعه 

مة متكاملة للحقوق ثم اختصر الحقوق الى عشرة لوك اهتم بمنظومات الحقوق، وقدم منظو     

حقوق، فالمهم هو منظومة الحكومة، والأهم قال عشرة حقوق ، والاكثر أهمیة قال الحق في الحیاة 

ان للفرد حق طبیعي في الحیاة، والحریة والملكیة الخاصة " والحق في الحریة والحق في الملكیة،

                                                           
  .69- 68، صالسابقالمصدر منذر الشاوي،  -) 1



 الحدیث رالع في الإنسان حقوق فلسفة                                       : ولمبحث الأ ال

 
39 

وجب على أي حكومة ألا تضطهد أیا من هذه الحقوق ووفقا لنظریة العقد الاجتماعي، فانه یت

  .1"الطبیعیة للفرد

  : الحق في الحیاة

فلكل شخص الحق في العیش بكرامة، وأن لا یتعدى علیه أي احدا مهم كانت صفته،      

فالجمیع متساوون مستقلون ولیس لأحد أن یسيء "فالطبیعة قوانینها التي یخضع لها كل انسان 

و صحته، أو ممتلكاته فالناس جمیعا عاملون في هذا الكون الذي صنعه الى أخیه في حیاته، أ

  . 2"ویجب أن یمتنع الناس عن التعدي على حقوق الآخرین...الخالق

  : الحق في الحریة

الحریة هي الأساس الأول والأخیر كما یحدث في حالة المجتمع عندما یحرم أفراده من "     

فحریة الفرد تعني عدم خضوعه لایة قوة على . 3"همحریتهم، وسیتبع حرمانهم من مقومات حیات

وجه الارض وأن لا یخضع تحت أي حكم أو قانون ، بذلك یكون مفهوم الحریة یقتصر على فعل 

أي شيء بشرط أن لا یتعدى على حقوق الآخرین، یؤكد لوك أن الحریة هي قوام الحیاة لا یجب 

أغلال الاستعباد، ویقر بأن الانسان الذي الاستغناء عنها مهما كانت الظروف، لكي یتحرر من 

یعیش بالطریقة التي یریدها هو بعد اندماجه في المجتمع سیرفض من یتحكم فیه، ومن لا یستطیع 

التحرر في ذاته والتحكم في حیاته حتما لن یصنع مستقبله، وسیبقى دائما تحت رحمة الاستعباد، 

الوجه الذي یرضیه، یمكنه اذا اندمج مع فالإنسان الذي لا یمكنه التصرف في حیاته على "

واذا عجز عن التحكم في حیاته .....الآخرین أن یتجنب استعباد غیره له، أو الوقوع تحت رحمته

  . 4"فهو بالتالي لن یستطیع اكتساب قوة جدیدة

                                                           
  .116، ص)2016دار الأدهم للنشر والتوزیع،  : ؛ مصرد ط(، الثورة وبریق الحریة، محمد السني -) 1
  .15، ص)2012الدار القومیة للنشر والتوزیع،  :؛ مصرد ط(، وصلتها بالعقد الاجتماعيالحكومة المدنیة ، جون لوك -) 2
  .24المصدر نفسه، ص -) 3
  .28، المصدر سابق، صالحكومة المدنیة، جون لوك -) 4
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  :الحق في الملكیة

الناس بدون یقر لوك بأن االله هو من خلق الارض وجعل فیها كل متاع الحیاة وأوهبها لكافة      

استثناء، وأوهبهم العقل لكي یعرفوا كیف یستعملون هذه المتاع وكیف یرجع علیهم بالفائدة، فكل 

الخیرات الموجودة على الأرض لا یحق لأي بشر كان الاستلاء علیها طالما أنها من نتاج 

د الحق الطبیعة، وبما أنها حق على جمیع البشر فان لكل فرد نصیبه من هذه الأرض، ولكل واح

ولكن بعد لتقسیم تكون الارض من حق الجمیع في امتلاك جزء ینسبه الیه ویكون خاص به، فقبل ا

أن یأخذ كل واحد منا جزئه، تصبح الملكیة خاصة ولا یحق لأي كان أن یستولى علیها أو 

سیدهم  فالأطفال والخدم لا یمكنهم أن یمدوا أیدیهم الى اللحم الذي یوزعه والدهم أو. "یتصرف فیها

ویقدم لنا لوك مثالا واضحا ینطبع على الملكیة . 1"الا بعد أن یحدد لكل منهم نصیبه الخاص

الخاصة حیث یرى أن السمك في البحر هو ملك للجمیع ومن حق أي فرد ان یصطادها، ولكن 

بعد أن یقوم باصطیاد هذه السمكة تصبح ملكه الخاص، ولا یمكن لأي شخص ان یصطادها 

  .ا خاصا للفرد الذي قام باصطیادهاملك كونها أصبحت

                                                           
  .34المصدر نفسه، ص  -) 1



 

  حقوق الإنسان عند الفلاسفة المعاصرین المتأخرین: المبحث الثاني

  : المذهب النفعي_1_2_2

  )1832-1748(حقوق الإنسان عند جیرمي بینتام)أ 

لسعادة نظریة المعرفة عند جیرمي بینتام ترتكز على المصلحة الذاتیة بالدرجة الاولى، وا      

عنده هي الخیر وكل ما یرغب فیه الناس بالفعل، وعندما نرید أن نعرف الخیر هو كل ما هو نافع 

لنا ولغیرنا ، مثل الطبیب والمعلم، فكل ما هو نافع هو خیر، وكل ما هو خیر أكید نافع لنا 

تحقیق مصلحة ولغیرنا، اذا السعادة مرتبطة بالمنفعة، والمنفعة مرتبطة باللذة فشعار بینتام هو 

الشخصیة ثم تحقیق المصلحة العامة، لهذا فهو یركز بشكل كبیر على اللذة والالم وجعلهم مبدأین 

لقد وضعت الطبیعة الجنش البشري :" أساسیین لتحقیق السعادة للفرد، بحیث یقول في هذا الصدد

نفعل، وفي كل ما فهما یحكماننا في كل ما ... الالم واللذة: تحت سیطرة حاكمین ذوي سیادة هما

دعا بینتام الى الكثیر من الحقوق والمتمثلة في انشاء محكمة . 1"نقول، وفي كل ما نفكر فیه

 قضائیة دولیة، ودعا الى الحریات الفردیة والاقتصادیة، فصل الكنیسة عن الدولة، حریة التعبیر

  . یات العامةالمساواة في حقوق المرأة، وغیرهم من المبادئ التي تنادي بالحقوق الحر و 

كتب على مشروع السلام الدولي الدائم بین الأمم، ویرى أن العدالة تكمن في تحقیق المنفعة      

للناس، بحیث ینبذ فكرة الحرب ویدافع على مبدأ الاستقرار، لأنه لا یمكننا أن نبلغ أكبر قدر من 

لیة، بحیث یوضع السعادة الا اذا كانت الأوضاع  مستقرة، واهتم أیضا بوضع حكومة قضائیة دو 

قانون یكفل الحیاة المنضبطة والقادر على ادارة سلوكیات الأفراد داخل المجتمع بما یضمن السلام 

ان القول بأن "الاجتماعي، لهذا فدور القانون هو تحقیق التوافق بین سعادة الفرد والمجتمع، 

                                                           
المركز القومي : القاهرة ؛1ط(ید أحمد، تر محمود س - رسل المجلد الثامن من بنتام الى–تاریخ الفلسفة ، فریدیریك كوبلستون -) 1

  .31، ص)2009للترجمة، اعداد الهیئة العامة لدار الكتب والوثائق القومیة، 
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ا لابد أن یحققا  أعظم قدر التشریع والحكومة لابد أن یتجها نحو الصالح العام، معناه القول أنهم

    1"من السعادة لأكبر عدد ممكن من الأفراد الذین هم أعضاء المجتمع موضوع الاهتمام

  ): 1872-1806(حقوق الإنسان عند جون ستوارت مل)ب

ینتمي جون ستوارت مل الى المدرسة النفعیة، وأفكاره قریبة من المدرسة الأبیقوریة وتأثر أیضا     

تام، ولكنه كان له تطویره الخاص للنفعیة، فالمبدأ الاساسي لمیل هو تحقیق بأستاذه جیرمي بین

السعادة لأكبر عدد ممكن من الناس، والأبیقوریین مبدأهم هو أن السعادة تحقق اللذة، هذه الاخیرة 

منحصرة في اللذة الجسدیة فقط، أما میل طور فیها وأكد أن اللذة تكون على مستویین، الأول اللذة 

العقل، حیث یمكننا   ا وهي لذة الجسد كالأكل والمتعة، والثاني اللذة العلیا وتكمن هذه اللذة فيالدنی

ان نعرف كیف نتمتع بهذه اللذة وكیف نحصل من خلالها على السعاد ونظّر الى الكثیر من 

التعبیر حق و  القضایا المتعلقة بحقوق الانسان، مثل الحریة الفردیة، والمساواة بین الرجل والمرأة،

  . عن الرأي، والمساوة بین البیض والسود

  :الحریة الفردیة

رفض مل الدیمقراطیة تماما، وفي نفس الوقت لم ینكر فضلها حیث یؤكد على أنها تقدم      

الحریة الكاملة للشعب ولكن هذه الحریة توقعنا في الفكر الهمجي، فبدل أن یحكمنا فرد واحد 

اعة كل منهم یبدي رأیه فیصبح الشعب بین أراء الأكثریة، وتفكیر واحد، نصبح تحت رحمة الجم

وهذا ینتج عنه ذوبان الاقلیة في الأكثریة لذلك وجب على الدولة أن تعین فرد واحد یحكم الشعب 

بشرط ان یتصف بالاعتدال في الحكم، وفي المقابل الاقلیة تحترم هذا الحاكم، وقدم لنا مل مثالا 

مئة شخص  وتسعة وتسعون یتفقون على رأي وواحد فقط  واضحا حیث یقر بأن لو عندنا

یعارضهم برأي مخالف، فعلى التسعة وتسعون أن یحترموا رأیه ولا یعارضوه، وفي نفس الوقت لا 

یرغم هذا الشخص الجماعة في الاستماع الى رأیه، اذا فالدیمقراطیة تلغي حقوق الاقلیة، لذلك 

                                                           
  .37السابق، ص رجع، المتاریخ الفلسفة، فریدیریك كوبلستون -) 1
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ردي المطلق لكي تتحقق الحریة على كافة الناس وجمیع وجب علینا اقامة دولة تتمتع بالحكم الف

لقد اختلطت باللیبیرالیة تیارات منفعیة ترى في الدولة أداة لتحقیق الرفاهیة لأكبر عدد "الفئات،  

.... ممكن من الناس، وظهر هذا الاختلاط عند مل الذي استثمر بینتام في تأسیس اللیبرالیة

لى حقوق الاقلیات، وعلى الشخصیة الفردیة أن تذوب في وأمضى جزءا من حیاته في الدفاع ع

فرغم أن الدیمقراطیة من افرازات اللیبیرالیة الا أن میل ینتقد الدیمقراطیة لأنه . 1"جمهور الأغلبیة

ان مشكلة الحزب تطرح :" یعتبرها هیمنة الاكثریة على حریة الأقلیة ولو كان فردا واحدا، یقول میل

بقدر ما تزداد الحكومة دیمقراطیة بقدر ما ینقص ضمان .....لدیمقراطیةبإلحاح داخل الدولة ا

  . 2"الحریة الفردیة

  :المساواة بین الرجل والمرأة

یرى مل أنه لكي نصلح ما خربته العصور الوسطى من اضطهاد وقهر واستبداد، یجب       

نساوي بین الرجل علینا ازالة كل أشكال التمییز والقمع ضد المرأة، فهو یرى أنه یجب علینا أن 

والمرأة كون هذه الاخیرة لها دور كبیر في انشاء الأسرة بصفة خاصة والمجتمع بصفة عامة، 

ویشیر أیضا الى أنه من حق المرأة أن تشارك في الأحزاب والسیاسة وأن یسمع صوتها، وأن یتم 

الملكیة  استشارتها والاستماع الیها، ورفض الزواج لأن في عصره الزواج یحرم الزوجة من

والشخصیة واعطاء الطاعة الكاملة للزوج، لهذا فهو شبه قواعد الزواج بالعبودیة، ومن المعروف 

أن المرأة في تلك الفترة كانت تطیع الزوج، لیس الطاعة بمعنى الاحترام، بل الطاعة بمعنى 

جل ویشكل الاستعباد، وكان هناك نوع من الاعتداء الجنسي بالعنف وهذا ما ینزل من شخصیة الر 

لقد علا صوت مل للمطالبة بمساواة الرجل بالمرأة، حیث . صورة من انتهاك لحقوق المرأة

كیف یمكن أن ننكر حق نصف السكان في الإدلاء في أصواتهم في الانتخابات لاختیار :" یتساءل

ن لم المرشحین في البرلمان؟ وكیف یمكن أن نزعم ان هذا البرلمان یمثل الرأي العام ونصف السكا

                                                           
  .225، ص )1996ر والتوزیع، مكتبة مدبولي للنش :؛ مصرد ط(امام عبد الفتاح امام،  ، ترأسس اللیبیرالیة، جون ستوارت مل -) 1
  .227المصدر نفسه، ص - )2
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یقصد بنصف السكان یعني النساء، فمن أهم الحقوق التي یجب أن .  1"یشاركوا في الانتخاب

حریة "وأیضا منح النساء . یتمتعوا بها هي الحق في التصویت وابداء رأیهم في مجال السیاسة

تها الاستغلال ملكاتهن بأن نترك لهن حریة الاختیار في عملهن، وان نفتح أمامهن میادین العمل ذا

. 2"المتاحة للرجال، بنفس المكافأة ونفس التشجیع الذي تحظى به الموجودات البشریة الأخرى

وبهذا نفهم أن مل یشجع على خروج المرأة للعمل، واختیارها العمل الذي تریده بغض النظر عن 

جل الظروف السائدة في تلك الفترة، من احتقار وتمییز عنصري، فكل الأعمال والأصوات تمنح للر 

  .فقط والمرأة عملها هو بیتها واستعباد للرجل

رغم أن التفكیر في أوروبا كان غیر متقدم لدرجة التفكیر في المساواة بین الجنسین ، الا أنه      

یوجد عقل أنار تلك الفترة بمثل هذه الأفكار، میل حاول أن ینشر مبادئ السلم والسلام بین 

في المجتمعات المعاصرة لأنه ینادي بمبدأ حقوق الإنسان المجتمعات الاوروبیة ولایزال عمله یؤثر 

  . ویدافع علیها

  الماركسي  حقوق الإنسان في المذهب_2_2_2

  )1883-1818(فلسفة حقوق الإنسان عند كارل ماركس)أ

وتأثر كسائر مفكري تلك الفترة بمجمل الظروف 19عاش كارل ماركس خلال القرن      

أوروبا منذ ارهاصات عصر النهضة، وتأثر بعصر التنویر الاجتماعیة والسیاسیة التي شهدتها 

، وما نتج عنه من تأثیرات على المجتمع الاوروبي، كانهیار 18الذي بلغ أوج نضجه في القرن 

سلطة الكنیسة، والاعلاء من سلطة العقل، وأیضا تأثر بالثورة الصناعیة في انجلترا، فكانت جل 

ته هذه الثورة على الطبقة البرولیتاریة في مواجهة اهتماماته تنصب حول التأثیر الذي خلف

البرجوازیة، وأیضا تركت الثورة الفرنسیة آثار بالغ على ماركس، بما أثارته من قیم جدیدة، كالحریة 

                                                           
الآن ناشرون وموزعون للنشر والتوزیع،  :؛ عمان1ط(، صورة الفلسفة النسویة في الفكر العربي المعاصر، لینا جزراوي -) 1

  .64، ص)2018
  .147، ص)1998للنشر والتوزیع،  مكتبة مدبولي: ؛ مصر1ط(امام عبدالفتاح امام، : ، تراستعباد النساء، جون ستوارت میل -) 2
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والمساواة وتجسید حقوق الإنسان ،كل هذه التأثیرات صاغت فكر ماركس وجعلته یهتم بحقوق الفرد 

  . وحریاته

  : مراحل تطور المجتمع

یؤكد ماركس أن السبب الرئیسي في الصراع الطبقي هو تطور الحیاة البشریة حیث یقر بوجود 

عبر التاریخ عند " نظریة مراحل التطور في المجتمعات"خمس مراحل مر بها المجتمع الانساني، 

البدائیة، : كارل ماركس تعتبر انعكاسا لأسالیب الانتاج السائدة في كل مرحلة من المراحل 

    1"لملكیة الاقطاعیة، والنظام الرأسمالي ومرحلة الاشتراكیةوا

في  هذه المرحلة تكون الحیاة بسیطة كل شخص یأخذ على قدر حاله من : المرحلة البدائیة)1

الطعام، لا توجد ملكیة ولا دولة ولا طبقات، عدد الناس قلیل، الحیاة یعمها الهدوء بذلك تنعدم 

  . الفوضى

في هذه المرحلة توجد طبقة سیطرت على طبقة أخرى نتیجة تطور الحیاة،  :مرحلة العبودیة )2

بظهور وسائل الانتاج أستغل الانسان، وأصبح المجتمع مقسم الى طبقات منها البرجوازیة 

  والبرولیتاریة 

بعد ظهور وسائل الانتاج تطورت العلاقات الانتاجیة، وظهر ما یسمى : مرحلة الاقطاع) 3

لانسان حر في ذاته وتحرر من المرحلة السابقة،  ولكن جمیع ممتلكاته وجهوده بالهیمنة فأصبح ا

  مستغلة من طرف الطبقة الرأسمالیة

في المراحل السابقة كانت طبقة المزراعین والفلاحین هي المستغلة، لكن في : مرحلة الرأسمالیة) 4

جهدهم في العمل سیذهب هي المستغلة لان كل )العمال(هذه المرحلة أصبحت طبقة البرولیتاریة 

الى الطبقة البرجوازیة التي تستغل الطبقة العمال، لهذا نشر ماركس وصدیقه فریدیرك أنجلز مقال 

                                                           
، )2017دار المنهل للنشر والتوزیع، : ؛ الاردن2ط( تطور أزمة الدیمقراطیة التقلیدیة في عصر العولمة،، لطیفة مصباح حمیر -) 1

  .292ص 
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، فهم حاولوا ان یوحدوا كل العمال وحثهم على اقامة 1848بعنوان یا عمال العالم اتحدوا في عام 

  ضدهم ثورة وحرب ضد الطبقة البرجوازیة لیتحرروا من هیمنتها وظلمها

  : تنقسم بدورها الى ثلاث مراحل والمتمثلة في: المرحلة الاشتراكیة)  5

في هذه المرحلة سیعلو صوت العمال، وتسیطر الطبقة العاملة على : دیكتاتوریة البرولیتاریة) أ

  السلطة السیاسیة لكي تفكك هیمنة البرجوازیة

تنفیذ القوانین كلها، ومنع الرأسمالیین  في هذه المرحلة یكون للدولة دورا هاما في: الاشتراكیة) ب

  . من السلطة

یؤكد ماركس أن المجتمع یجب أن یرجع الى الحالة البدائیة، التي یسودها الهدوء، : الشیوعیة) ج

حیث لا وجود للدولة ولا الملكیة ولا اقتصاد، كل هذه المصطلحات لا یحتاجها الانسان، والدین 

روز الطبقات، لولا رجال الدین والكنیسة لما ظهر التفاوت أیضا سیضمحل لأنه هو السبب في ب

بین الناس فزوال السبب یؤدي الى زوال المسبب؛ السبب هو الدین والمسبب هو صراع الطبقات، 

  . كل هذه القضایا ستضمحل ویرجع الانسان الى حالته الطبیعیة

  :النقد الماركسي لحقوق الانسان

ان والمواطن لأنه عبارة عن حقوق شكلیة فقط، رفض كارل ماركس اعلان حقوق الانس       

یتمتع بها المجتمع البرجوازي ویحرم منها باقي الطبقات، فالإنسان البرجوازي غارق في الأنانیة 

یبحث دائما على مصلحته الشخصیة فقط، ففي الاعلان یقر بأن الحریة هي فعل كل شيء بشرط 

هذا المبدأ فیه نوع من الانانیة، ففي الاصل أن لا یتعدى الى حقوق الآخرین، یرى ماركس بأن 

یجب أن نقول بأن الحریة هي فعل أي شيء ینفعنا وینفع غیرنا، الحریة حریة أنانیة اذ تتحدد بفعل 

مالا یضر بالغیر، ولیس بالقیام بما ینفعه، انه حق الانطواء على الذات والعزلة وعدم الاهتمام 

ساواة التي تنطلق من مبدأ الحریة، فبدون حریة لا تتحقق ونجد ماركس ینتقد مبدأ الم. 1"بالغیر

                                                           
  .239، ص)2018دار أكتب للنشر والتوزیع، : القاهرة ؛1ط( هل یمكن أن نبرر الحرب؟...الحرب الانسانیة ، زهیر الیعكوبي -) 1
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المساواة، لأنها تنطلق من مبدأ الحریة، فاذا كانت الحریة تجعل الفرد منعزلا یهتم بحریته فقط، فهذا 

أیضا مبدأ المساواة، وأیضا من بین الحقوق الطبیعیة التي نقدها نجد الملكیة، یؤكد أن هذا الحق 

ي تنشر التفاوت والانانیة بین البشر، لان الانسان یجمع ثرواته ویهتم بتخزینها من أكبر الحقوق الت

الحریة هي حریة التمتع بغض النظر عن "فیلبي جمیع متطلباته وینسى احتیاجات الاخرین، 

فالسبب الاساسي لاعتراض ماركس تلك القوانین والحقوق .1"احتیاجات ومتطلبات المجتمع

مجتمع لیس لها أي دور في سنها وتدوینها، ولم یكن الكبار ملزمین البرجوازیة أن أكثریة ال

  . المحرومین طاعتهاو  بتطبیقها، بل كان على العبید

وفي الاخیر نستنتج أنه رغم تقدم مبدأ حقوق الانسان، وتطوره في جمیع أنحاء العالم الا انه      

ع البرجوازي فقط، في هذه لا یسمح بالتحرر التام حسب ماركس، لأنها مازال یتمتع بها المجتم

الحالة یستمر جشع الرأسمالیین وانتشار الانانیة في كل المجتمعات مما یشكل التفاوت بین الناس 

  . وتلبیة حاجیات البرجوازیین على حساب البرولیتاریین

  )1895-1820(حقوق الانسان عند فریدریك آنجلز )ب 

ساندا له في كل أفكاره بحیث نجلز من أقرب الاصدقاء لكارل ماركس، ومیعتبر آ          

یعتبروه النخب المثقفة أنه الثاني بعد ماركس، وكانا یتكلمان بصوت واحد، تأثر انجلز أیضا 

بهیغل،  بحیث أخد مسار صدیقه وحاول أن یقضي على الطبقة البرجوازیة للتخلص من النظام 

شتراكیة التي تمر الرأسمالي، أصدر بیان شیوعي بمساعدة ماركس وضح فیه أسس وقواعد الا

  : بالمراحل التالیة

عداد والدعایة للثورة، ومرحلة الصدام بین الطبقات وقیام الطبقة مرحلة التمهید والإ      

البرولیتاریة للقضاء على الطبقة البرجوازیة المتحكمة، والمرحلة الاخیرة هي الانتهاء من كل قضایا 

لز حاول أن یقضي على كل صور الظلم النظام الرأسمالي، وتحسین ظروف معیشة العمال أنج

                                                           
  .240، صالمرجع نفسه -) 1
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والاستبداد الذي أثارته الطبقة الرأسمالیة، وحاول أن یحارب أیضا الملكیة الخاصة كونها تشكل 

والتفاوت بین الناس، حیث أكد على استعمال العنف واقامة ثورة ضد الرأسمالیین للتحرر  الطبقات 

یة اختیار الحاك وانما هي مبدأ یتجسد في من الاستعباد، ویقر ایضا بان الحریة لیس بمعنى حر 

شخصیة الحاكم تفسح له المجال لممارسة عمله بالشكل الملائم والصحیح، وتهیئة الظروف 

للمواطنین لكي یعیشوا بكرامة وسلام، اذ نلاحظ أن الاشتراكیین أمثال كارل ماركس وفریدریك 

فها بالخداع، وفي الوقت نفسه فان أنجلز وجه نظر أخرى ترتبط بإدانة النظرة الرأسمالیة ووص

الرأسمالي بشكل تام، بحیث اعتبره  منقد النظا. 1"الحقوق في نظرهم ترتبط بتحقیق الثورة الاشتراكیة

نظام استبدادي لا یهدف الى تحقیق حقوق الانسان في أوروبا، وان الاشتراكیة هي التي تصیغ 

صلحة الأكثریة أولى من مصلحة الاقلیة، كان القوانین وتنشر المساواة بین الناس كونها تهتم بم

أنجلز أیضا من المساندین للطبقة البرولیتاریة، حیث دافع عن العمال وحثهم على اقامة الثورة 

والعنف لكي یتحرروا من أغلال الاستعباد، واكمل مشروع صدیق ماركس الذي یتمثل دراسة 

تي تحرم منها المجتمعات عللى رأس خاصة في تطور المجتمع البدائي وتوضیح اهم الحقوق ال

  . هذه الحقوق الحریة الفردیة

ن العمل وحریة الرأي هما  الأساس في الفكر الماركسي، فالتعبیر انعكاس أو نتاج للعمل إ     

ن كل عمل انساني كان ولا یزال منذ البدایة عملا ضمن إ:" لنافع بحیث وردت ملاحظة انجلزا

أكد انجلز على ضرورة . 2"أن ینجو من الأخطار الطبیعیة المجتمع والا لما استطاع الإنسان

العمل في المجتمع، بشرط أن یكون هذا العمل یرجع بالمنفعة للجماعة، ولا یستغل جهد العمال في 

  . تلبیة حاجیات البرجوازیین

  )1847-1842(الأوضاع الاجتماعیة في انجلترا 

                                                           
  .122، ص)2015دار الخلیج للنشر والتوزیع، : عمان ؛1ط(، حقوق الانسان في الفكر الهاشمي، یاسر الخزاعلة -) 1
  .59، ص)2019دار الكتب العلمیة للنشر والتوزیع، : لبنان ؛1ط(، حریة الرأي والتعبیر في الإسلام، جعفر عابد المشارقة -) 2
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، فكانت كل اهتماماته تنصب حول عاین أنجلز أوضاع المجتمع في إنجلترا 1842في عام      

نشر فریدیریك أنجلز كتابه حالة الطبقة "العمّال، بیّن حجم المعاناة والمأساة التي كانت تواجههم، 

أصدر مع ماركس  1848في انجلترا اعتمادا على ملاحظاته وأبحاثه الشخصیة، في عام  العاملة 

هل یمكن وضع : ح تساءل حول نفسهطر .  1"بیانهما المشهور المعروف ببیان الحزب الشیوعي

ثورة في انجلترا لمحاربة مظاهر الاستبداد والحد منها،  وكان یعتقد أن إشعال الثورة أمر ضروري، 

واقترح الغاء الملكیة الخاصة كونها هي التي تنشر التفاوت بین الناس وتشكل الطبقات 

، "الشیوعي الحزب" ر مقال بعنوان الاجتماعیة، من خلال هذا العمل تأثر به ماركس واتفقا في نش

ل للمناقشة، وهو ما یعرف الأن بالبیان الشیوعي، أهم نقطة في هذا وقدمه الى المؤتمر الأو 

المؤتمر أنه درس طبقة العمال وأكد انجلز أن هذه الفئة من الناس هي التي تتحمل كل 

جة ر الطبقات كان نتیالمسؤولیات والنضال نتیجة استغلالها من طرف البرجوازیین، وأن ظهو 

نتاج، لان الانسان في المرحلة البدائیة كان یتمتع بالمساواة التطور الاجتماعي في وسائل الإ

نتاج ة ومستقرة وخالیة من كل وسائل الإالتامة، فالكل یتمتعون بنفس الحقوق كون أن الحیاة هادئ

  .والملكیات التي تزرع الانانیة في المجتمع

هتمام الماركسیین مة وحقوق العمال بصفة خاصة محطة إبصفة عا تعتبر حقوق الانسان      

خاصة كارل ماركس وفریدیریك أنجلز، بحیث حاولوا أن یشكلوا مجتمع بسیط یسوده السلم والسلام 

ویتمیز بمبادئ العیش بكرامة، والقضاء على كل مظاهر القهر والاستبداد ، فكلما تطور المجتمع 

لطبقة البرجوازیة، ویبقى السؤال مفتوح في الفكر الماركسي هل كلما ذاب صوت العمال داخل ا

  . یتحقق یوما ما المجتمع الذي یحلمون به؟ هل فعلا یرجع المجتمع الى المرحلة البدائیة؟

  : لفلسفة النسویةا_3_2_2

  ) : 1986-1908(حقوق الإنسان عند سیمون دي بوفوار)أ

                                                           
دار الیازوري العلمیة للنشر والتوزیع، : عمان ؛1ط(، التطور الدلالي لمفهوم فلسفة التربیة، بشار عوض، زیاد عبد الكریم - ) 1

  .219، ص)2022
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عامة وبحقوق المرأة نسان نادوا بحقوق الإهم المفكرین الذین تعتبر دي بوفوار من بین أ     

ثبات ذات المرأة في المجتمع ودورها السیاسي والاجتماعي، وحتى الثقافي خاصة، وتدعو إلى إ

فتعتبر المدافعة المخلصة للمرأة وتحریرها من عبودیة الرجل، رفضت المفكرة الكثیر من العادات 

الإضافة الى رفضها للعدید من القضایا الدینیة والتقالید التي تحاصر المرأة وتحد من حریتها، ب

التي تراها مهینة للمرأة مثل خروج حواء من الضلع الاعوج لآدم وقضیة الخطیئة التي سببها حواء، 

دافعت سیمون على حقوق المرأة وكانت هي الركن الاساسي في فلسفتها، من بین أهم الحقوق 

  :هي

  :الحریة المطلقة 

حجم المعاناة التي تواجه المرأة الاوروبیة في احدى القرى، كانوا " اهأفو "وضحت في كتابها       

یجمعون النساء والاطفال والعجائز ویعدمونهم وذلك بعدم تقدیم الطعام لهم حتى الموت، وذلك لكي 

یحافظون على الطعام للرجال المحاربین ظنا منهم أن النساء لا فائدة منهم، فهي اعتبرت هذا 

جي یطیح بمبدأي المسؤولیة والعدالة فبدون نساء تتوقف الحیاة، وأیضا الشیوخ القرار  أسلوب هم

أفنوا حیاتهم في التضحیة من أجل بلادهم، وأیضا تحاول المفكرة أن ترجع السبب الرئیسي في 

  اندلاع الحروب 

أكدت أیضا انه لكي تتحرر المرأة من وضعها الصعب لابد أن تمر بمرحلة التحریر من الذات     

ك بتحریر ذاتها من الصورة التي غرسها فیها واقع المجتمع الذكوري، وتقیید حریتها داخل حیز وذل

نثى هو الأالخدمة العائلیة فقط، فهذا یجع المرأة دائما سجینة لا تختار جوهرها، وأكبر شيء یقید 

صیتها، ما المجتمع لأنه یربطها دائما بالأشیاء الدنیویة هذا یزرع فیها الخیبة والتقلیل من شخ

ان المرأة لا تولد امرأة "یجعلها دائما تخاف وعدم قدرتها على الخروج من الحیز الذي تدور فیه، 

  . 1"هي التي تحولها الى امرأة... بل یصنعها المجتمع امرأة  فالتربیة والقیم والتقالید والأعراف

                                                           
  .22، ص)2010صفحات للدراسة والنشر، : ؛ سوریا1ط(، فلسفة العلمو  النسویة، یمنى طریف الخولي -) 1
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ر تلك الفقرات التي أكدت دي بوفوار على مواضیع جد صعبة، فكانت لها الشجاعة الكاملة لنش

كانت عادة تطرح همسا، فأكدت على الحق في الإجهاض تحت مسؤولیة طبیة والعفة المفروضة 

تبحث تجربة ." على النساء هي التي جعلتهم یشعرن دائما بالنقص والخوف اتجاه شخصیتهم

وتنظم ...لالاتحاد السوفییتي البائد في المساواة بین الجنسین في التعلیم والتدریب وفرص العم

  1"النسل وحق الاجهاض

  :المساواة بین الجنسین

تعتقد سیمون أنه ما یجب تحقیقه بشأن المرأة هو تحریر وتغییر جذري، ولا تتحقق هذه      

المساواة إلا بخروج المرأة للعمل، فیجب على المرأة أن تعمل في نفس المجال الذي یكون فیه 

سترتاح نفسیا وفكریا، وأیضا تسقط على الجمیع   الرجل، فعندما تدخل في نفس المجال مع الرجل

نفس المسؤولیات الاقتصادیة والاجتماعیة، وأشارت أیضا الى وجود حركة في فرنسا تسمى 

بالحركة الرجعیة تقوم هذه الحركة على حبس المرأة في البیت وحصرها في الاعمال المنزلیة وتربیة 

جال العمل الخارجي، تفسر هذه الظاهرة بالدیمقراطیة الاولاد وعدم إتاحة لها الفرصة للخروج الى م

البرجوازیة واعتبرتها السبب الرئیسي في ظهور هذه الحركة، لأن الدیمقراطیة محكومة من قبل 

لنساء في سهل هي حبس اها وبالتالي الطریقة الوحیدة والأطبقة مهیمنة فترید أن تحتكر السلطة ل

للهیمنة، وأكدت أیضا أن الضعف الجسدي هو ما یجعل ضعف والسهل المنازل كونهم الجنس الأ

المرأة ضعیفة فتبقى دائما متسترة وراء الرجل من أجل البقاء، كما ذهبت الى إنكار الأدوار 

الاجتماعیة التي فرضها المجتمع على المرأة كالإنجاب والتربیة وأداء مهام البیت، لأنها هي  التي 

نسین، وتؤكد بوفوار على فكرة الانثى الابدیة فتقصد بها أن تجعل الفروقات البیولوجیة بین الج

المرأة عندما تنادي بحق المساواة مع الرجل فهو لا یعني أننها تتخلى على أنوثتها وتصبح في 

هیئة رجل، فالمقصود بالمساواة هو التخلي على الانثى الأبدیة، الأنثى التي تخاف وتستعبد من 

لا "ي على قوة الرجل التي تجعله یفرض نفسه في كل شيء، طرف الرجل، یجب علیها أن تقض

                                                           
  .38، صنفسهالمصدر  -) 1
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تدعو سیمون دي بوفوار المرأة الى التخلي على أنوثتها وجنسها والتماهي مع ذكورة الرجال بل 

، ......دعوتها هنا موجهة للتخلي عن مفهوم الأنثى الأبدیة المشحون بدلالات الخضوع والدونیة

ساواة الرجل مع المرأة تلك المساواة التي تتم في اطار اختلاف فالمعنى الذي تقصده دي بوفوار بم

  . 1"جنسي

  : )2006-1921(سان عند بیتي فریدان حقوق الإن) ب

تعتبر المفكرة بیتي فریدان من المناهضین للماركسیة انخرطت في عالم السیاسة بشكل كبیر      

 اء في التعلیم والمهنى حقوق النسأجریت في كلیتها الماستر بحیث ركزت عل 1957وفي عام 

وكتبت العدید من المقالات تحرر فیهم أوضاع النساء اللواتي تركن تعلیمهن ومهنهن من أجل بناء 

الأسر، قامت بحملة جد شرسة حول مساواة المرأة وتجسید حقوقها القانونیة على أرض الواقع، 

یورك للمطالبة وخرجت في حملات إضراب بحیث خرج معها الآلف من النساء في شوارع نیو 

  :بالمساواة وتنفیذ حقوقهن المتمثلة في 

  :لى العملالخروج إ)1

قدمت أمریكا فرص كثیرة للعمل ولكن معظم النساء یتوجهن الى الزواج والدخول في عالم       

التربیة والانجاب والمسؤولیات اللامحدودة، بالإضافة الى توفیر مراكز حكومیة لرعایة الأطفال، 

كافح من أجل تحریر المرأة من أغلال المنزل ومسؤولیة الأسرة، ولكي تثبت بیتي حجم ظلت بیتي ت

المعاناة التي تواجه النساء كانت تخرج وتزور جمیع الأماكن التي تكون فیها النساء وتستمع الى 

ة أیامي كلها مشغولة، وممل:" العدید من أراء النساء اللواتي یجلسن في المنازل، منهم امرأة تقول 

أیضا كل ما أفعله هو التسكع أنهض في الثامنة أعد الفطور، وهكذا أنظف الأطباق، وأتناول 

الغداء، وأنظف المزید من الأطباق ثم أقوم بغسل الملابس والتنظیف بعد الظهر، ثم وقت العشاء، 

أي  نه مثل یومفي یومي، إهذا كل ما .... ثم أجلس بعض دقائق قبل أن أرسل الاطفال الى النوم 

                                                           
، )2013منشورات ضفاف والاختلاق، دار الأمان للنشر والتوزیع، : د ط؛ المغرب(، لفلسفة والنسویةا، المحمداويعلي عبود  - ) 1

  .207ص
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من خلال كلمات هذه المرأة تلاحظ  1"زوجة أخرى، ممل تماما، أنا معظم الوقت أجري وراء الاولاد

بیتي أن المرأة الامریكیة تعاني بشكل كبیر في المنزل لأنه یربطها عن كل الاشغال منهم حتى 

  . لانثىالاهتمام بنفسها، ولا تعطي الحریة الكاملة لنفسها لهذا فالزواج حسب بیتي هو سجن ا

  :الاقرار  بالهویة) 2

من أهم الحقوق التي نادت بها بیتي فریدان هو اقرار المرأة بهویتها الذاتیة، فالكثیر من        

المجتمعات الاوروبیة تتجاهل هویة الانثى ویحتقرونها، لذلك فالمرأة هي التي تثبت نفسها وتفرضها 

تبدأ اولا بتحریر ذاتها وازالة كل الافكار في الوسط الاجتماعي رغما عنهم وهذا یتطلب عزیمة قویة 

سمعت كلمات امرأة بعد :" التقلیدیة التي یرسخها فیه المجتمع الذكوري، تقول بیتي في هذا الصدد

كانت المأساة أن أحدا لم :" خمس عشرة عام من مغادرة الجامعة، زوجة طبیب وأم لثلاثة أطفال

ذي تریدین فعله في حیاتك عدا أنك زوجة وأم علیك أن تقرري ما ال: ینظر في عینیا، ویقول

أولادك، لم أفكر في الأمر بعمق حتى أصبحت في السادسة والثلاثین، وقد أصبح زوجي مشغول 

فالزواج یشكل لنا ما یسمى بأزمة الهویة وعدم القدرة على فرض الذات في  2..."جدا في عمله

  علت طیلة حیاتي؟ المجتمع فتبقى المرأة دائما تتساءل من أنا؟ وماذا ف

أقود النساء : لا أستطیع الاستمرار في عیش حیاتي الفصامیة:" وأیضا تقول في شأن الزواج      

فهي ترفض الزواج لأنه  3"الأخریات الى الخروج من البریة، فیما أتمسك بزواج دمر احترامي لذاتي

یه المرأة دون یحطم حیاة المرأة وجسدها وتفكیرها  ووصفته بأنه قفص سنجاب مجمّل تدور ف

توقف، وبالمقابل ستبقى وحیدة ولا تنال أي شيء من هذه التضحیة، فلا زوج یحترم تضحیتها ولا 

أولاد یعوضون تعب حیاتها، ولكنها متناقضة مع نفسها لأنها  تزوجت وأنجبت ثلاث أولاد وانتهى 

  . بها الأمر الى الطلاق بعد زواج دام اثني وعشرون سنة

                                                           
  .41، ص)2014دار الرحبة للنشر والتوزیع، : ؛ دمشق1ط(عبد االله بدیع فاضل،   ، تراللغز الأنثوي، بیتي فریدان -) 1
  .98المصدر نفسه، ص -) 2
  .06، صالسابقالمصدر للغز الأنثوي، ، ابیتي فریدان -) 3
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ي فریدان هو خروج المرأة من دائرة المنزل وتربیة الأطفال ومسؤولیة الأسرة، كان كل اهتمام بیت

فكل تفكیرها كان حول عمل المرأة وإعطاءها الاجرة المناسبة، ومعاملتها باللطف أثناء العمل، 

فحیاتها كلها أجرتها وهي تتجول بین نساء أمریكا وتدرس أحوالهم من المراهقات المخطوبات إلى 

ت، فتحاول أن تقدم الصورة السلبیة للزواج وتعتبره من صور انتهاك لحقوق المرأة، ذلك ربات البیو 

للحد من الزواج وخروج النساء لى المعامل للعمل والتمتع بالحریة المطلقة، فمسارها كمسار سیمون 

  .دي بوفوار هدفهن هو تحریر المرأة من استعباد الرجل

  :نقد

هم هوسا زائدا حول المجتمع الذكوري، حیث یركزن على یبدو واضحا أن اتجاه النسویة لدی      

مساواة الجنسین في كل السیاقات، مما أدى بهم الى التجرید من صفة الانوثة وتعویضها بمشابهة 

الذكر وهذا ما ینتج لدینا تیارین متضادین فالمجتمع الذكوري یرى بأنه موضع اهانة واحتقار وسلب 

ریمه وما یتعلق به من صفات ضروریة كالأب والزوج مثلا، منه كل ما یخصه بالإضافة الى تج

والمرأة أیضا ترى نفسها محل احتقار كونها ماكثة في البیت ولا تتمتع بأي نشاط خارجي، ونزع 

منها جمیع حقوقها وإعطائها للرجل، بالإضافة الى كل هذا فالنداء بعدم الزواج واعطاء الحریة 

ب الیها أولا ثم الى الاولاد ثانیا ثم الى المجتمع، لأنه من غیر المطلقة للمرأة حتما سیرجع بالسل

المعقول تحقیق الازدهار والرقي في المجتمع بالحریة فقط، فالمرأة عندما تتطلق حتما ستتشرد 

وتعاني من الفقر كثیرا واذا كانت مطلقة فلا تستطیع أن تلعب دور الام والاب في نفس الوقت 

ن حقوقهن الكاملة، فأغلب أطفال أوروبا الیوم یعیشون في أسر أحادیة وفي مجتمع ظالم لا یعطیه

الوالد، وبهذا أغلبهم یعانون من أزمات نفسیة بسبب غیاب أحد الوالدین، هذا سیخلق لنا الكثیر من 

  . الازمات الاجتماعیة وانتهاك في حقوق الافراد

  : نظریة العرق النقدي_4_2_2 
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عا ما یتبنى إیدیولوجیا عنصریة، ما بین أسباب اجتماعیة تختلف الأسباب التي تجعل مجتم     

أو سیاسیة أو حتى ثقافیة تاریخیة، والتي عادة ما تنشأ نتیجة الخوف والاختلاف الناجم عن 

الآخرین لآخر، وعادة ما تنشر الاحساس بعدم الأمن، لأن الانسان یبقى دائما یتجنب الأشیاء 

فمثلا نجد الإنسان دائما یبحث عن أفضل مكان لیجلس التي تواجه طریقه وتزرع فیه الخوف، 

فیه، أو مكانة راقیة لیحتلها وهذا لكي یبرز نفسه ویظهر بأنه هو المتفوق، او نجد كل عرق یؤكد 

هویته وسلطته على أرض الواقع، فالسود في افریقیا یؤمنون بقدراتهم والبیض في أمریكا واوروبا 

وق العالمي، بالإضافة الى العرب والامازیغ في شمال افریقیا أیضا یسعون دائما الى تحقیق التف

وجهة القطب الشمالي ایضا یؤمنون بقدراتهم الذهنیة العالیة، فكل جنس حسب ممیزاته الخاصة 

كالجنسیة وخاصة لون البشرة، بهذا یشكل نمط من أنماط العنصریة التي تخلق التفاوت البشري 

ا یولد لنا صراعات داخل المجتمع، ومن خلال هذا كله تحاول والتمییز العنصري بین الأفراد مم

نظریة العرق النقدي أن تفضح عنصریة المؤسسات الكبرى للولایات المتحدة الأمریكیة التي كانت 

ان نظریة العرق النقدي . "تهتم بالبیض وتحاول أن تحمي امتیازاتهم العرقیة والطبقیة والحفاظ علیها

لى التحقیق في القضایا الواضحة مثل لصلة بالعرق، بالإضافة اتهتم بكل موضوع وثیق ا

الاضطهاد، وانها تقوم بفحص الطرق التي ترتبط فیها تفاصیل حیاتنا الیومیة بالعرق، على الرغم 

من اننا قد لا ندرك ذلك، كما أنها تبحث في المعتقدات المعقدة التي تكمن وراء ما یظهر 

هار العنصریة في حلتها المتنكرة كافتراضات بسیطة شائعة عن العرق من أجل تبیین مكان ازد

تركز هذه النظریة على الجنس البیض وتؤكد أن تفوقهم على باقي الشعوب ." وكیفیة ازدهارها

سلطتهم، والقانون هو الذي یحمي هذه السلطة، ومن هنا تشكل هذه النظریة و  یسبب استمرارهم

اءة النقدیة للأعراق هي التي تلتزم وتقر هذه النظریة بأن القر . علاقة بین القانون والسلطة والعرش

موقف الانتماء العرقي وهذا الموقف هو الحاسم في مسار المجتمعات ومصیرها، ولابد من الإقرار 

إبرازه لتجاوز الظلم القائم، وفي نفس الوقت یجب أن نبرز الطرف الظالم واستنتاج ما لیس له و  به

بعد البنیویة السلام في أشكال متعددة تهتم صورت النظریة النقدیة ونهج ما ."....من انجازات

النساء، الأطفال، ( وتعطي اعتبارا للعدل والهویة بالإضافة الى تمثیل الجماعات الفعالة المهمشة
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من خلال شبكات التواصل ، فتسعى النظریة الى الأساس العلمي لتحقیق النتائج )والأقلیات

  .1"الأخلاقي

  : النقدي الأصول التاریخیة لنظریة العرق )أ

ظهرت كأول مرة مع المفكر الایطالي الشهیر أنطونیو غرامیشي ونظریته عن الهیمنة،       

  الالمانیة ماركس اوأخذها من الإیدیولوجی

وأیضا نجد حوار ثراسیماخوس مع سقراط في كتاب الجمهوریة لأفلاطون، هذا الحوار یعتبر       

هاتان هما الخلفیتان اللتان تنطلق منهما " ة،الخلفیة التي ینطلق منها الفكر الجدید للعدل والمساوا

رؤیة جدیدة كلیا للعدالة، والبنیة السیاسیة الضروریة لتحقیقها، وهنا لابد من الاشارة الى أن 

لثراسیماخوس وكلیتوفون، والعقد الاجتماعي ) فلسفة الحق للقوة(المقاربتین الفاشلتین الاثنتین، أي 

نسبیان فمن وجهة نظري النظریتان تفهم للعدالة على أنها إما أدیمانتوس هما موقفان و  لغلوكون 

نسبیة الى قوة الطرف المتفوق، أو نسبیة الى التفضیلات الثقافیة التي یحولها مجتمع معین الى 

نجد سقراط في هذه الحالة ینفي أي قضیة متعلقة بالقوة لأنها تلغي العدالة منهم فلسفة . 2"قانون

جتماعي لأنهم یكرسون القوة ویمنحون الحق للقوي واحتقار الضعیف وهذا ما الحق للقوة والعقد الا

یشكل لنا التفاوت بین الناس وعدم تحقیق العدالة في البلاد، فالعدالة عند أفلاطون هي توزیع 

الدولة المثالیة هي : "الحقوق على جمیع المواطنین دون استثناء بحیث یقول في كتابه الجمهوریة

وعة من الاختصاصات المتنوعة ما بین مواطنیها، إذ یحدد المبدأ القائل بأنه یوجد التي توزع مجم

إلغاء العنصریة لم یكن و  من هنا نلاحظ أن الدعوة الى نشر المساواة. 3"لكل فرد دور معین یناسبه

ولید اللحظة، فهو موضوع قدیم قدم تاریخ البشریة طرح قدیما وحدیثا ولایزال یطرح في عصرنا 

  . ن، ونظریة العرق النقدي لم تكون قضیة معاصرة بل استمدت أفكارها من الفلاسفة السابقینالراه

                                                           
  .57، ص)2016دار العربي للنشر والتوزیع، : مصر ؛د ط( ،- الدراما وثقافة اللاّعنف -ثقافة السلام، نسرین عبد العزیز -) 1
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  : معارضي نظریة العرق النقدي)ب

رفضت الولایات المتحدة الأمریكیة تدریس هذه النظریة كونها تغرس الحسد والكره في نفوس      

وي على الزخم الذي من شأنه أن م أ أنها تنطو  الأطفال لمهاجرة بلدانهم، وتزعم هذه النظریة حسب

یقاوم التمییز المنهج، وأیضا نجد الرئیس الأمریكي السابق دونالد ترامب وقف وقفة رفض تام اتجاه 

هذه النظریة لأنها تحارب حقوق الجنس الأبیض وإذا استمر هذا الوضع ستقضي علیهم بصفة 

سات عنصریة ومبنیة على م أ هي مؤسو  نهائیة، فهي نظریة ترى بأن المؤسسات الكبرى في

  مصالح شخصیة تهدف الى ضمان استمرار العرق الأبیض 

لقد ركزت الولایات المتحدة الامریكیة على البیض، وأهملت كل الانتهاكات التي عارضت       

السود، وحرمت منهم حقوقهم الاجتماعیة والسیاسیة، ومن الملاحظ أنه لایزال السود محرومین الى 

فرص العمل والسكن والضمان الاجتماعي، الاعلاء من شأن البیض جعلهم یومنا هذا من تكافئ 

حیث هاجم البیض على السود " تالسا"یسیطرون على كل الحقوق، وخیر شاهد نذكر حادثة مدینة 

ودمروا كل أملاكهم من منازل وأعمال وممتلكات، لان السود في ذلك الوقت حققوا تفوقهم في 

، "وول ستریت السوداء"اح في شتى المجالات، كان یسمى ذلك الحي العمل وحققوا الكثیر من النج

ولم یعاقبهم القانون على هذا التعدي فكانت الحجة التي قدموها البیض هي أن السود مشهورین 

بالسرقة والاستیلاء فقط وكل تلك الممتلكات لیست ممتلكاتهم الحقیقیة، فهذه الحجة غیر مقنعة هذا 

ق الآخرین وصورة من صور انتهاك لحقوق الانسان بصفة عامة وحقوق نوع من التعدي على حقو 

العرق الاسود بصفة خاصة، ونشر العنصریة بین المجتمعات المختلفة في العرق، ونظریة العرق 

 .النقدي درست هذه الحادثة كدلیل لفضح عنصریة البیض واحتقارهم لغیرهم



 

  

  

    

  

  

  

  

  

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  الفصل الثالث
 



 )أنموذجا راولز وجون آرندت حنا(المعاصر المنظور من الانسان حقوق فلسفة: الثالثالفصل 

 
59 

حنا آرندت وجون راولز (لانسان من المنظور المعاصرفلسفة حقوق ا: الفصل الثالث

  )أنموذجا

  التصور الانطولوجي لفكرة الحق الإنساني عند حنا آرندت: المبحث الأول)1

  طبیعة المجتمع والسلطة والسیاسة في فلسفة حنا آرندت_ 

  الحقوق السیاسیة_

  حقوق المرأة واللاجئین_

  ون راولزمبدأ العدالة في فلسفة ج: المبحث الثاني)2

  العدالة في فكر جون راولز_

  والإنصاف  المساواة_

  الحریة_

  



 

  آرندت حنا عند الإنساني الحق فكرة :الأول المبحث

  طبیعة المجتمع والسلطة والسیاسة في فلسفة حنا آرندت _1_1_3

  : طبیعة المجتمع )أ

من رواد الفكر السیاسي في القرن العشرین،  1"تحنا أرند"تعتبر المفكرة الألمانیة المعاصرة      

بحیث ركزت على الكثیر من الموضوعات السیاسیة المتعلقة بكرامة الانسان كالحریة والمساواة،  

بالإضافة الى العنف والارهاب، ویمثل فكرها مرآة عاكسة للظروف التي تعیشها، فالواقع المعاش 

  .تي خلفتها الحرب العالمیة الاولى والثانیةبالنسبة لها مليء بالصراعات السیاسیة ال

البشر بالنسبة لها خلقوا ضمن مجتمعات مختلفة لان الطبیعة خلقت بینهم فروقات فطریة،     

ودور السیاسة هو دراسة هذه  الفروقات وتوحیدها، وتخلق المساواة بین الاجساد السیاسیة، وتقصد 

ز عن العناصر الاخرى؛ أي أنها تجمع الأفراد بیها أفراد المجتمع وفي نفس الوقت تحقق الامتیا

كلهم تحت قاسم مشترك وفي نفس الوقت لم تساوي بین كفاءات كل شخص، فجمیع الطلبة هم 

تحت مستوى موحد یندرج ضمن التعلیم العالي، ولكن هم لیسوا موحدین في الكفاءات ، فكل طالب 

یاسة توحد بین البشر وتجمعهم یختلف عن الاخر في التخصص وحتى المهارات، هكذا هي الس

بإسم الانسان ولكن هذا الانسان بداخله أنواع من البشر، وتعد الطبیعة الجماعیة أو المجتمعیة 

عنصرا اساسیا، حیث تؤمن بأن الانسان من خلال وجوده في المجتمع وبالتفاعل معه، یمكنه أن 

ترى آرندت أن الانسان یجب یظهر ملامح شخصیته الحقیقیة وینمو ویتطور بشكل أفضل، بذلك 

أن یعیش ضمن مجتمع یحترم حقوقه ویخلق المساواة بین أفراده، ولكي یتحقق هذا الشرط یجب 

توفیر مایسمى بالقرابة وضیفتها هي توحید تلك الفروقات التي خلقتها الطبیعة بین الاجساد 

                                                           
هي مفكرة وفیلسوفة ألمانیة، تعتبر أحد أهم رائدات الفكر السیاسي ) 1975دیسمبر  04 -1906أكتوبر 14: (حنا أرندت -) 1

النقدي، درست الفلسفة في جامعة ماربورغ، ثم أكملت دراستها عند الفیلسوف كارل یاسبرز في جامعة هایدلبرغ التي قدمت فیها 

، تأثرت بالفیلسوف مارتن هایدغر وكارل كاسیرز، اهتمت في بدایة تفكیرها بالفلسفة ولكن عند 1928طروحة دكتوراة في عام أ

دخول النازیین وحكم شمولیتهم على ألمانیا، أحدث منعرج في تفكیر ارندت، فأهملت الفلسفة بمفهومها النظري والاهتمام بالعمل 

ما السیاسة؟، في السیاسة وعدا، : ا بمرتكزات حقوق الانسان كالحریة والسلم، من أهم مؤلفاتهاالسیاسي بشكل عملي، اهتمت كثیر 

  .في الثورة، والكثیر من الاعمال التي تطرح المشكلات المعاصرة



 فكرة الحق الإنساني عند حنا آرندت فلسفة                                    : بحث الأولمال

 
61 

ینة، ولكي تتوحد هذه السیاسیة، لهذا فطبیعة المجتمع عند آرندت خلقت بالفطرة بفروقات متبا

الفروقات قدمت آرندت نموذج العائلة كونه هو الوحید الذي یتصف بالقرابة والتماسك، وهكذا تعتبر 

السیاسة في فكر حنا آرندت من الامور الضروریة في الحیاة الانسانیة ، كونها تمكن الفرد من 

مجتمع متماسك ومنظم من متابعة أهدافه بكل هدوء وسلام، وهي الطریقة الوحیدة التي تخلق 

خلال خلق تفاعل وحیویة ینسجم عنه قواسم مشتركة الناجمة بدورها عن النظام الذي یخلق جوانب 

، ومن هنا یكون تحلیلنا لطبیعة المجتمع في فلسفة حنا آرندت قائم )الافراد(مشتركة بین الأجساد

الطبیعة البشریة، ودور القرابة على طبیعة الفروقات الكامن بین الاجساد السیاسیة والناجمة عن 

تبحث السیاسة في المجتمع وفي تبادل :" في توحید هذه الاجساد، فتقول في هذا الصدد

الاختلافات الكائنة في الأشخاص، من حیث هم یوجدون في فضاء مطلق أو انطلاقا من فضاء 

اما سیاسیة مطلق من الاختلافات، ینظمون وفق مؤسسات ضروریة ومحددة، بما انا نبني أجس

، وفي نفس الوقت تكون هذه القرابة لا تساوي بین 1"على بنیة أسریة ونفهمها على هیئة العائلة

الأفراد من جمیع النواحي بل تساوي بینهم من الناحیة الانسانیة، وتحقق في نس الوقت الامتیازات 

على هیئة العائلة، فإن بما أننا نبني أجساما سیاسیة على بنیة أسریة ونفهمها " الحاصلة بینهم، 

درجات القرابة تتكافأ وكأنها من جهة تستطیع أن تربط بین الكائنات الأكثر اختلافا ومن جهة 

أخرى كانها تشكیلات متشابهة بواسطة أفراد یمكن أن ینفضلوا عن بعضهم بعضا، والبعض 

العیش داخل  وبناءا على ذلك فإن آرندت ترى أن الانسان یحتاج الى 2"بالمقاربة مع البعض

مجتمع یحترم حقوقه وحریته، ویتیح له مساحة للتمیز والتفرد، وفي نفس الوقت یدفعه لتحمل 

ولذلك تؤمن آرندت بأن الانسان یحتاج الى .مسؤولیاته تجاه الآخرین وتحقیق العدالة الاجتماعیة

ز والتفرد من العیش في مجتمع یحترم ویحافظ على قیمه وحقوقه، وفي ذات الوقت یسمح له بالتمی

  . خلال توفیر فرص التعلم والنمو الشخصي والمهني

                                                           
، )م 2014دار الأمان للنشر والتوزیع، : ؛ الرباط1ط( تر زهیر الخویلیدي، سلمى بالحاج مبروك،  ما السیاسة؟،، حنا آرندت-) 1
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    السیاسة )ب

تعتبر السیاسة في فكر آرندت من الامور الضروریة في الحیاة الانسانیة، كونها تمكن افرد      

وفق   من متابعة أهدافه بكل هدوء وسلام، فهي الطریقة الوحیدة التي تخلق مجتمع متماسك ومنظم

فراد وبذلك یكونوا متساوین في الحقوق والواجبات من أجل خلق تفاعل وحیویة التضامن بین الا

ینسجم عنها قواسم مشتركة بینهم، بغض النظر عن اختلاف العرق والجنس، وكلما كان عدد 

المواطنین كبیر كلما كان هناك فعل سیاسي فهذا الاخیر یدرس المجتمعات من حیث الاختلافات 

االله خلق الانسان موحدا بینما الناس من انتاج الطبیعة :" دت هذا بكلامها الكامنة بینهم وتحلل آرن

البشریة، ولابد من هذه البشریة أن تجمع في مجموعات محددة وواسعة من الاختلاقات، وعمل 

، أي ان السیاسة تدور في طرح موضوع العیش المشترك،  1"السیاسة هو دراسة هذه المجموعات

شریة تنعدم السیاسة، والسیاسة بالنسبة لها هي جوهر الحیاة الاجتمایة، وبدون تنوع الاجناس الب

وان الانسان لایستطیع العیش دونها وتعتبر من الاسس الاساسیة للمجتمعات البشریة، فالسیاسة 

فالتعدد یظهر بالخصوص كشرط ضروري لكل ."تعني شكل من التنظیم للحیاة المشتركة بین الناس

هذه السیاسة حسب آرندت في العلاقات بین الناس وتعني تجسید الاعتراف وتظهر  2"حیاة سیاسیة

  .بتساوي البشر رغم اختلافهم

ما :" تعتبر آرندت أن مایبرر وجود السیاسة هو الحریة فتحاول أن تبرر معنى السیاسة بسؤال    

كون لها ، أي أن السیاسة لا ت3"السیاسة؟ هل مازال لعلم السیاسة معنى؟ معنى اسیاسة هو الحریة

معنى ولا فائدة الا اذا ارتبطت بالحریة وبالتالي الهدف الذي تحققه السیاسة هو تكوین مواطنین 

أحرار قادرین على تحمل مسؤولیاتهم من أجل تكافئ الفرص وفرض وجودهم داخل المجتمع، 

یة التي بحیث تتجسد هذه السیاسة في فضاء حر یسوده مبدأ الاعتراف المتبادل بین الافراد، والغا

فمهمة السیاسة وغایتها "حملت آرندت على اعادة التفكیر في السؤال السیاسي هو الوجود الانساني 

                                                           
  05المصدر السابق، ص ما السیاسة؟،، حنا آرندت-) 1
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تتمثل في ضمان الحیاة، بالمعنى الواسع للكلمة وأنها تمكن الفرد من معایشة أهدافه بكل هدوء 

لأفراد في الحقوق ، وهنا تكمن اهمیة السیاسة عند آرندت في تنظیم حیاة الفرد ومساواة ا1"وسلام

والواجبات وتجسید مبدأ المساواة بین الشعوب رغم الاختلاف الموجود  بینهم  وتشجع على الحیاة 

المشتركة، فهي النشاط الوحید الذي یجمع الناس مباشرة وتكون في الفضاء الذي یحتوي على 

نسان لوحده بل تجمعات بشریة متنوعة، وبالتالي فان موضوع السیاسة بالنسبة لآرندت لیس الا

وجود الانسان في العالم، ومن هنا نستطیع أن نستنتج أن السیاسة بمثابة هیكل للبناء الذي یقوم 

إن :"علیها المجتمع بالاضافة الى ابراز العلاقة الموجودة بین المواطن والجماعة، وتؤكد ذلك بقولها

  2"السیاسة أساسا ترتكز على الانسانیة في كثرتها

السیاسة تلك التي تعبر عن القول والفعل والاداء الحر، تلك التي تسود بین وتقصد آرندت ب      

الناس وتلامس مشاكلهم وعلاقتهم داخل فضاء عمومي، ولا تقصد بها الهیاكل المنتخبة والمجالس 

الموضوعیة، فالمبادئ الأساسیة للسیاسة تتجسد في الفضاء الحر الذي یجمع بین الناس، ویتمثل 

سة في مصیر مجهول، لا نعرف مصدرها الرئیسي ومن الحجج المطلقة التي جوهر هذه السیا

تستند بها الفلسفة لعدم العثور على ولادة السیاسة هي أن الانسان كائن لاسیاسي وتتكون هذه 

السیاسة في الفضاء الحر بین الأجساد السیاسیة، إذن فهي شيء خارج عن ماهیة البشر تتأسس 

تنظم في الحال الكائنات المختلفة اختلافا مطلقا، مع الاخذ بعین الاعتبار كعلاقة بینهم، والسیاسة 

  .مساواتهم النسبیة والعمل على تجرید اختلافاتهم الخاصة

نجد أیضا الفیلسوفة تربط بین السیاسة والحریة في جل مؤلفاتها، فتظهر الحریة أو نقیضها       

ق الفعل، وظهور الحریة  كإتضاح في العالم كلما أصبحت هذه المبادئ أمرا واقعا عن طری

المبادئ وتتطابق مع تحقیق الفعل والناس أحرارا، وهذا یختلف عن حیازتهم لموهبة الحریة إذ أن 

كونك حرا لا یعني سوى أنك تفعل فالهدف الذي ترمي إلیه من خلال صیاغتها لمشروع الفعل 

                                                           
  34المصدر السابق، ص  ما السیاسة؟،، حنا آرندت-) 1
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ن الفعل حسب رأیها لا یكمن في السیاسي هو محاربة ونزع الطابع الفردي عن الفعل الانساني لأ

العامل البیولوجي فقط، فلا یمكن بأي حال اعتبار أي فعل حركي جسدي مثل الاكل أو المشي أو 

أي فعل آخر بأفال لانها تفتقر لعنصر أساسي وهو الحریة، هكذا هي السیاسة بالنسبة لها لا 

عل معا من أجل لتغییر، لهذا تكمن إلا إذا اجتمع الأفراد لمناقشة موضوع مشترك ویقررون الف

فالسیاسة مبنیة على التعددیة البشریة، وما شكل بؤرة اهتمام السیاسة بالنسبة لها لیس الانسان 

كفرد انما الانسان كعالم، لأن الفرد لا وجود له في عالم السیاسة اذا كان فردا واحدا، بل یجب أن 

  .ش المشترك لتحقیق الفعل السیاسيیكون الناس عبارة عن تجمعات انسانیة تهدف الى العی

وتحاول آرندت أن تربط بین الحریة والسیاسة مادامت السیاسة التي تمارس وجب ممارستها      

في فضاء حر یقوم ف أساسه على احترام الحقوق والمساواة بین البشر، لایمكن ولا ینمو هذا 

لى أن السیاسة تؤكد على ابراز وفي هذا السیاق دلیل ع. السجل الا عندما تتقابل الشعوب المختلفة

مكانة كل فرد في العالم، وذلك بإفساح المجال لكل انسان أن یبرز مهاراته وقدراته في الفضاء، 

بالاضافة الى تطویر فروقاتهم وفي هذا فهم للحریة والمساواة فالسیاسة تحمل مدلولا مفاده بیان 

تجسید مبدأ الاحترام لإنسانیة الانسان  طریق التعایش معا في فضاء یسوده الاختلاف والتعدد مع

من ناحیة المساواة الحقوقیة في المجال السیاسي والاقتصادي وحتى الاجتماعي، ونشر روح 

الحوار والنقاش ومن هنا نستنتج أن السیاسة ضروریة لابد من وجودها في العالم وهدفها هو 

  .ء یسوده الاحترام وتبادل الاراءالمحافظة على الانسان وتنوعه، وعلاقته مع الاخرین في فضا

تجاوزت آرندت التفكیر في مسألة الحریة فلسفیا من خلال مقولات الإرادة والإختیار والسببیة،      

فكلها مفاهیم تغت عل تاریخ الحریة وحجبت على مفهومها الحقیقي، لتضع مكانها مفاهیم ترتبط 

حریة وتفضح كل مایشوه هذا المصطلح بالفعل والنقاش والعمومیة، فهي تحاول أن تحدد مفهوم ال

وكل من یحاول أن یضع مصطلحات متداخلة معها خاصة بعد الثورات التي حدثت في القرن 

الثامن عشر، وتعتبر مصطلح التحرر واحد من المصطلحات المتداخلة مع الحریة، فهي تؤكد 

  .فس المعنى للحریةعلى الاختلاف الكامن بینهم رغم أنه اعتبر في العصر الحدیث أنه یحمل ن



 فكرة الحق الإنساني عند حنا آرندت فلسفة                                    : بحث الأولمال

 
65 

وربطت أیضا بین حقوق الانسان والسیاسة، فلكي یتمتع الفرد بكل حقوقه في التعلیم والصحة 

والرعایة وغیرها من الحقوق الضروریة لابد أن یكون عضوا متفاعل في مجتمع سیاسي، وهذا 

  .ماتسمیه بالحق في التمتع بالحقوق

  العلاقة بین الفلسفة والسیاسة

بین الفلسفة والسیاسة تاریخیا مع محاكمة سقراط وإدانته، وتبدأ الفلسفة السیاسیة  تبدأ العلاقة      

حینما دفع موت سقراط بأفلاطون الى الیأس من الحیاة وفي نفس الوقت بالشك في تعالیم سقراط، 

لأنه لم یستطیع اقناع قضاته ببرائته واستحقاقاته، هذا هو المفهوم الذي كان أساسا للفكر السیاسي 

  :عند آرندت، بالاضافة الى التأكید عل الطبقات التي میزها أرسطو وهي

  فئة یعملون من أجل الآخرین، وهم عبید_ 

  فئة یعملون من أجل أنفسهم لتحصیل متطلباتهم، فهم فئة غیر محددة_ 

فئة لا یعملون لا لأنفسهم ولا لغیرهم إذ یمتلكون عبیدا وهم الذین یمارسون النشاط السیاسي _ 

لمشاركة في الحیاة العامة وتسمیه حنا أرندت بالفضاء العمومي، اذا العمل  مقصور على الفئة وا

الثالثة، ثم بعد ذلك تنتقل الى الحقبة الرومانیة فهي تعتقد أن السیاسة ونظام المدینة في العهد 

رك في الروماني كان من أحسن الانظمة كونه یتماشى بمدأ الدیمقراطیة، فالفرد یستطیع أن یشا

  .الحكم ویستطیع أن یمارس حریته بشكل مطلق

لهذا فإننا نستطیع أن نقول أن الفلسفة توفر الأسس الفكریة والنظریة التي یمكن من خلالها       

فهم الواقع السیاسي وتقییمه وتحلیله، علاوة على ذلك فإن في رؤیة آرندت تصبح الفلسفة مهمة 

یم الفلسفیة الأساسیة للسیاسة دورا كبیرا في وضع جدا في عالم السیاسة، بحیث یلعب فهم الق

الأنظمة والسیاسات، بالاضافة الى ذلك فإن فهم الاهداف والغایات الرئیسیة للسیاسة یساعد في 

توجیه السیاسات وعملیات صنع القرار واختیار الطرق الانسب لتحقیق العدالة الاجتماعیة وتوفیر 

  .مصالح المواطنین
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اسة مجالا للعمل والتحول، وتتیح للمواطن منصة للحدیث والنقاش، ولها فائدة وأخیرا، توفر السی

 .  كبیرة في إعطاء الرؤیة الاشمل للمجتمع وفي وضع أنظمة تعمل على تحقیق المنفعة العامة

  السلطة  )ج

السلطة حسب رأي آرندت هي قدرة الانسان على الفعل المتناسق، ولیست خاصیة فردیة بل      

جموعة وتظل موجودة طالما ظلت المجموعة مع بعضها بعضا، وحین نقول عن تقود الى الم

شخص أنه في منصب  السلطة هذا یعني أنه تولى المنصب تحت رأي المجموعة ویصیغ القوانین 

تحت شورتهم، وبما أن السلطة دائما تستوجب الطاعة، فإن الناس یخلطون بینها وبین العنف، 

عنف لانها تمنع استخدام الوسائل الخارجیة للإكراه، وتهدف فالسلطة حسب آرندت هي عكس ال

للوصول بالحیاة نحو العدالة والسعادة، ولكن العنف یشكل الخراب المحقق لكل هذه الفضائل، وهنا 

یكون المواطنین في تعددهم وتمیزهم الاصحاب الحقیقیین للسلطة على اعتبار أن هذه الاخیرة 

هذا تكون السلطة خاصیة انسانیة تتمیز بالصمود والتطور والخوف قائمة على الفعل الانساني، وب

من الزوال والموت، وهذا لا یتحقق إلا بالتعدد البشري،مما یجعل هذا الاخیر أهم ركائز السلطة أو 

  .ماتسمیه آرندت بالحشود الجماهیري، وذلك من أجل استمرار وتحقیق السلطة

هي لایمكن أن تكون الا في المجتمع، في حین تعتمد السلطة عند آرندت على الجماهیر، ف      

أن العنف لایقوم على التعدد البشري، یستطیع أن یكون شخص واحد یمارس العنف على الاغلبیة 

فالشكل الاكثر تطرفا للسلطة هو ذلك الذي یعبر عنه شعار " ویجب أن تتوفر الوسائل الخارجیة، 

نف هو الذي یعبر عنه شعار الواحد ضد الجمیع الجمیع ضد الواحد، أما الشكل الاكثر تطرفا للع

، وتعتبر السلطة الوسیلة الوحیدة 1"وهذا الاخیر لا یكون ممكنا من دون اللجوء الى أدوات القمع

والانسب التي یستطیع المجتمع بواسطتها التفكیر والفعل في اطار سیاسي، لهذا فإن وجودها نابع 

 2"مكان یجتمع فیه الناس ویتصرفون بالتناسق فیما بینهمتنبثق السلطة في كل " من ارادة الشعب ،
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، فالعنف بإمكانه تدمیر السلطة لكنه بالضرورة عاجز عن خلقها لانه ظاهرة غیر سیاسیة فهو 

مجرد وسیلة لغایة أخرى وهي الاستلاء على السلطة وتدمیرها واخذها من الشعب، وهنا یكون 

دولة یسودها الأمن والسلام في ظل حكومة شرعیة یختارها للسلطة موقفا ایجابیا كونها تحاول بناء 

لهذا فالسلطة تعني قدرة الإنسان لیس فقط على الفعل، بل على الفعل المتناسق . "الشعب بإرادته

فهي لیست خاصیة فردیة، بل تعود الى المجموعة وتظل موجودة طالما ظلت المجموعة بعضها 

لطة فإننا في الحقیقة نشیر الى أنه قد سلط من قبل بعضا، فحین نقول عن شخص ما أنه في الس

  1"عدد من الناس لكي یفعل بإسمهم

ركزت آرندت في الحدیث عن السلطة على تراثین أو تقلیدین اثنین أحدهما تشیر الیه بالیمین      

یتناول السلطة من منظور الهیمنة والعنف وهي نظرة سلبیة ترفضها الفیلسوفة تماما، والثاني تشیر 

ه بالیسار بحیث یعتبر هذا الاخیر العنف النقیض السلبي للحكم أو السلطة، بمعنى أنه اذا الی

كانت السلطة تعبر عن الامن الدولي فإن العنف یهدف الى الخراب، هذا فهي رفضت أفكار 

الفلاسفة الذین یزعمون أن العنف هو أقصى درجات السلطة ومن بین الفلاسفة نجد ماكس فیبر 

لدولة بوصفها سلطة الناس على الناس قائمة على أساس أدوات العنف المشروع، أي حینما یرف ا

أن العنف منظورا الیه على أنه مشروع للسلطة وتنفي آرندت فكرة ربط العنف بالسلطة وتعتبرها 

فكرة لا معنى لها، إلا إذا اعتبرنا أن الدولة تشكل أداة قمع تمتلكها الطبقة المسیطرة، وایضا نجد 

كرة جوفینیل ترى بأن السلطة أداة للحكم والحكم بدوره یدین الى غریزة السیطرة، فالانسان یشعر المف

بأنه أكثر من انسان حینما یتولى السلطة ویفرض نفسه عن الآخرین ویجعلهم أدوات تطیع رغبته 

حیثما والسلطة توجد ... تقوم في جعل الآخرین یتصرفون تبعا لاختیاراتي:" كما كان یقول فولتیر

لهذا فآرندت تركز على العلاقة  .2"یكون من حظي أن أفرض ارادتي رغم مقاومة الآخرین لها

الموجودة  بین القوة والسلطة، وتركز أیضا على كیفیة استخدام الحاكم للسلطة مع إمكانیة ضمان 

من والسلام امتثال المواطنین للأوامر والقوانین، لهذا فالسلطة عبارة عن جسر عبور المواطنین للأ
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ما یخلق التفاعل داخل المجتمع وهذا بدوره ینسجم عنه فتح الابواب أمام الافراد للمشاركة في 

الحكم لان السلطة أساسا تقوم على الفعل الانساني، هذا مایجعلها تتوسع، لان المواطنین في 

قارن بینها وبین  تعدهم وتمیزهم هم الأصحاب الحقیقیین للسلطة، فهذه الاخیرة تتمیز بالنمو فإذا

أي عضو في الجسد سنجدها تنتهج نهجه، لأن لیس أمام هذا العنصر سوى واحدة من خیارین 

فإما أن ینمو أو أن یموت، وتؤسس آرندت لعلاقة السلطة بالمجموعة هي موضوع ومصدر 

فالسلطة لاتحتاج الى تبریر انطلاقا من كونها لا تقبل أي فصل عن وجود الجماعات "السلطة، 

هذا القول هو عبارة ردا على  1"السیاسیة نفسها، وماتحتاج الیها السلطة انما هو المشروعیة 

الاعتقاد التقلیدي، القائل أن الحكومة هي سیطرة الانسان على الانسان بوسطة العنف، وهنا 

تؤسس آرندت للنظرة التحرریة من الایدیولوجیات الكلاسكیة، والى الضرورة التمییز بین العنف 

السلطة تكمن في جوهر الحكومة، لكن العنف من طبیعة أداتیة، لذلك لم یحدث "والسلطة ذلك أن 

، وبالتالي فإن العنف عندما یضع نفسه محل 2"أن الحكومة أسست سلطتها على أساس العنف

  .السلطة، فإنه یعمل على دمارها وهدمها وعلیه تفقد سلطتها ومقالید حكمها

  ي فكر حنا آرندتالحقوق السیاسیة ف_2_1_3

تتمثل الحقوق السیاسیة في فكر حنا آرندت من أهم الحقوق التي یجب على الفرد  التمتع        

بها كونها تبرز مكانة كل مواطن داخل مجتمعه وتتأسس من خلال العملیات الاجتماعیة الحاصلة 

النظام  في المجتمع كالعلاقات الموجودة بین البشر التي تخلقها القواسم المشتركة لتجسید

الاجتماعي، وتتحقق هذه الحقوق في ظل القرابة والعیش المشترك الذي بدوره یوحد الفروقات 

الناتجة عن الطبیعة البشریة، وبهذه الطریقة یستطیع كل مواطن الذي یمتلك هذه الحقوق المشاركة 

  .في الفعل السیاسي

  الحق في الفكر والتعبیر
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یث تؤكد أن الكلام الملائم یخلق لنا حوارا سیاسیا وهو تربط آرندت حریة التعبیر بالسیاسة، ح     

ونجد أیضا الفضاء العام هو المكان النسب الذي نتبادل فیه حریة . مایجعل الانسان كائنا سیاسیا

تتمثل الحریة " التعبیر بین الافراد في ظل الحریة، وتتمثل حریة الرأي في الحریة السیاسیة 

لرأي، واختیار المعتقد السیاسي والانتماء الحزبي، وممارسة العمل السیاسیة في حریة التعبیر عن ا

فلكل فرد حریة  1"السیاسي المنضبط بالانظمة والقوانین الوطنیة والقومیة المتعاقد علیها بین الأفراد 

التفكیر والتعبیر عن تلك الأفكار بكل حریة ومن دون أي ضغط أو مانع، وفي نفس الوق الحق 

رفض تلك الأفكار، فلا توجد أي سلطة على فكر الانسان إلا الفكر نفسه، فالتنوع  للآخرین قبوا أو

الفكري حسب آرندت سمة جوهریة للتنوع الانساني، والاختلاف الفكري نتیجة موضوعیة لاختلاف 

الافراد والمجتمعات البشریة ولتعزیز وتقویة الحریة الفكریة یجب على الأفراد نشر مبدأ الصفح 

ار بینهم لتعمیق الممارسة الدیمقراطیة القائمة على التعددیة، وقبول آراء وأفكار الآخرین وروح الحو 

وحریة الرأي والتعبیر ترتبط بشكل كبیر بالمجال السیاسي لأنه مجال عمومي یستطیع أي فرد أن 

ة یبرز هذا الفرد نفسه بشكل مرئي لابد أن یكون رأیه مسموع من طرف الآخرین وتكون هذه العملی

في المجال العمومي بحیث یكون التعدد البشري، لا في البیت لأنه فضاء خاص لا یكمن فیه 

   2تعبیره

الفعل عند آرندت ینطبق على حریة الرأي، فلا یمكن أن نتمتع بهذا الحق الا اذا جذبنا       

ذا حقق الاخرین لمساعدتنا، أي لسماع الرأي وتقبله، ونفس الامر بالنسبة للتعبیر فهو لایتم إلا ا

التنوع البشري، فكل مازادت الأجساد السیاسیة كلما كثر التعبیر وتوسع أكثر، ولا یتم هذا الاخیر 

الا بواسطة التفاعل  مع الآخرین فنحن لا نستطیع أن نبدي رأي حول أي موضوع الا إذا اشتركت 

هذا تصبح الحریة فهذه الوسائل لا تتجسد في الغرض النهائي من السیاسة، وب.معنا الآراء الاخرى

والسیاسة متماثلین، واذا غابت أنواع هذه الحریة حتما سیغیب المجال السیاسي، وبهذا تكون حریة 
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الرأي والتعبیر من بین أهم الوسائل التي تشكل لنا مجالا سیاسیا وهذا المجال أو الفضاء الحر 

  .عبیر عن الرأي والاقناعللسیاسة ینشأ عندما یتصرف المواطنین بشكل منسجم من خلال وسیلة الت

تعتقد آرندت ان الحق فب الرأي والتعبیر من الحقوق الاساسیة التي یجب ان تحمى بشكل صارم 

بدون تهدید أو تقیید تلك الحریة، ومن وجهة نظرها یعتبر هذا الحق أساسي لضمان نشوء مجتمع 

یید، وبالتالي فإن حمایة دیمقراطي حیث یمكن للجمیع التعبیر عن آرائهم بحریة دون خوف  أو تق

  .حریة الرأي والتعبیر هي جزأ لا یتجزأ من أي دیمقراطیة حقیقیة

  :الحق في المشاركة في الحكومة

یرتبط هذا الحق ارتباطا وثیقا بالحق في المساواة السیاسیة، تعرف آرندت الحریة على أنها       

جاوزت النظرة التقلیدیة المنغلقة القدرة على صناعة فعل داخل المنظمات السیاسیة للدولة، وبهذا ت

والمنحصرة حول مفهوم محدود للحریة المتمثل في أن الحریة تكمن في المقولات التأملیة كالارادة 

والاختیار والاستبطان الداخلي، رفضت هذاالاعتقاد ووضعت محله مفاهیم عملیة یطغى علیها 

تفكیر آرندت هو تجاوز من سؤال الفعل السیاسي في المشاركة والحوار والنقاش، بهذا یكون 

الماهیة الى سؤال الكیف فالماهیة تضع حدود واضحة لمفهوم الحریة وتحصرها في إطار داخلي، 

  .أما سؤال الكیف هو كیف نجسد هذه الحریة في الفضاء العمومي

وتعود آرندت بفكرة حق الشعب في المشاركة في الحكم الى الدولة الیونانیة التي أكدت على      

كم الدیمقراطي، فالفكر الیوناني هو الفكر الوحید الذي نسق حكم الشعب ووضع قوانین عادلة الح

لازالت المدینة الیونانیة حاضرة بقوة في أساس وجودنا :" بین الحاكم والمحكوم وتؤكد هذا  بقولها

الذي ، وهذا یعني أن النظام الدیمقراطي هو النظام الوحید 1"السیاسي، كما نطقنا كلمة سیاسة

یحقق النظام في المجتمع كونه یحمل شعبه المسؤولیة، وفي نفس الوقت یقدم لهم الحق في 

المشاركة السیاسیة، وتعتبر آرندت أن الدولة الدیمقراطیة هي الفضاء المناسب الذي یسمح للإنسان 
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راطیة الا بالتعبیر عن آرائه وتلبیة متطلباته وفتح باب الحوار بین الأفراد، فلا تحق هذه الدیمق

بوجود الحریة السیاسیة، فالدیمقراطیة الاصح عند آرندت هي التي تتعلق بالسیاسة وهذا من أجل 

تنظیم المجتمعات ویصبح كل مواطن له الحق في المشاركة في الحكم وتخلق لنا جو من العمل 

  .وحركة وفعالیة، وتهدف الى الحریة والمساواة بین الجمیع دون تمییز فئة عن آخر

تبر المجال العمومي القاعدة  الهامة لفتح مجال الحوار بین الأفراد وبالتالي یتم دمج یع      

بأنه فضاء التمثیل الذي :" الاخر وإعائه حریة المشاركة السیاسیة وتعرف آرندت الفضاء العام

یفترض حضور الجمهور الذي بإمكانه اعطاء أحكام إزاء القضایا ذات الشأن العام من خلال 

، وبهذا یكون الفضاء العمومي أحد أهم الركائز التي یتم فیه 1"تحلي والاحكام والمواقفعنصري ال

ممارسة الفعل السیاسي بشكل حر، وتتجسد فیه الآراء والأفكار مما یخلق لنا إبراز القدرات لكل 

جال فرد، وهو فضاء مفتوح یعترف بالتعددیة ویفتح آفاقه من أجل بلورة الرأي العام، لذا فهو لیس م

للعنف والاستبداد، بل مجالا للحریة المطلقة التي تمثل أحد الركائز الاساسیة التي تبنى علیه 

 .الدیمقراطیة، وبهذا یكون الحق في المشاركة الحكومیة متجسد على أرض الواقع

اعتبرت آرندت المجال العام فضاء للمواطنین من خلال العود الى المفاهیم الاجتماعیة        

یت تقترن المساواة بالحریة، فالسیاسة الناجحة حسب رأیها هي التي تسعى الى والسیاسیة، بح

تجسید مبدأ المساواة والحریة ونشر الدیمقراطیة، أي أن النشاط الدیمقراطي لا یكون إلا داخل 

فضاء عمومي، والمواطن الصالح حسب آرندت هو الذي یصبح عضو فعال في الجانب السیاسي 

المواطنین لهم الحق في المشاركة في الحكومة وهذا یدل على وجود فجل فئات المجتمع أو 

لهذا اعتبرت آرندت المجال العام مجالا للحریة وفیه یتم مشاركة الشعب في الحكم  2المساواة بینهم

وتتحول السلطة في یده، وبهذا الحق یتم حمایة الحریات والحقوق الفردیة والجماعیة، ویشجع على 
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التعاون في صنع القرارات السیاسیة والاجتماعیة، وبه  تتیح الفرصة لجمیع الحوار والتفاوض و 

  .الأفراد للمشاركة في صنع القرارات وتعزیز التسامح والتفاهم بین الرئیس والمواطنین

  :الحق في  الإنتماء الى المجتمع 

ین بما أن الحیاة السیاسیة عند حنا أرندت تقوم على مجموعة من التفاعلات الحاصلة ب       

الافراد وتوحد الفروقات داخل مجتمع واحد، لابد أن یتمتع الفرد بالحق في الانتماء الى هذا 

المجتمع كونه الركیزة الأساسیة التي تجمع الأفراد تحت ظل واحد بإسم الفعل السیاسي والعیش 

  المشترك، وتشكل لنا هذه السمة هویة خاصة بهم 

لحیاة السیاسیة والتعاون مع الآخرین وذلك لإصلاح تعتبر آرندت الانتماء هو المشاركة في ا     

المجتمع  وتوحید الفروقات الموجودة بینهم، ویعتمد هذا الإصلاح على قدرة الأفراد في اتخاذ 

قراراتهم والمشاركة في الفعل السیاسي دون تدخل من طرف السلطة الحاكمة، وبهذا یجب على 

هم، وتنشأ على قیم الإحترام والمشاركة في الرأي الأفراد أن یسعوا الى إنشاء مجتمعات خاصة ب

والاصغاء الى آراء الآخرین وتحترم حقوق الانسان بصفة عامة، وبشكل عام ترى آرندت أن 

الانتماء الى المجتمع یتطلب المشاركة في الفعل السیاسي ولكي یتحقق الفعل وجب على كل 

سمیه هي التعدد البشري، واذا توفر التعدد مجتمع أن یكون متكون من عدد متنوع من الأفراد كما ت

تحقق الحوار والتضامن بین الآخرین وهذا لایتحقق إلا اذا تحقق العمل والتضامن الجماعي 

وتمكین صداقات بین الأجساد السیاسیة، ومن أجل التمتع بكل الحقوق حسب رأي آرندت یجب أن 

اء في مجتمع سیاسي؛ هذا یعني أنه یكون الأفراد أكثر من مجرد بشر، أي یجب أن یكونوا أعض

یجب أن یكونوا ینتمون الى مجتمع سیاسي أولا ثم بعد ذلك یحق لهم أن یتمتعوا بباقي الحقوق لأن 

وبهذا .الحق في الانتماء الى مجتمع سیاسي هو الحق الذي یجعل التمتع بالحقوق المحددة ممكنا

لاقات الموجودة بین الأفراد فقط بل یشیر یكون الحق في الانتماء الى المجتمع لا یشیر الى الع

أیضا الى الإرتباط بین البشر بهدف ابراز قدرات وكفاءات كل انسان من أجل المشاركة في الحیاة 
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السیاسیة وتحقیق الترابط وانشاء مجتمع یتمیز بالتعدد والتمیز في المهارات مع ابراز مكانة كل 

  . شخص داخل المجتمع الذي ینتمي الیه

دان الفرد حقه في التمتع بالحقوق هو بمثابة تجریده من المجتمع بصفة كلیة، لان ن فقإ      

التمتع بالحقوق عبارة عن الحق في المشاركة السیاسیة والفعل السیاسي بهدف ابراز القدرات 

فذاته تذوب تحت مایسمى بالتسلط، لهذا  الشخصیة داخل المجتمع، وحین یحرم من هذا الفعل

  .المشاركة السیاسیة یؤدي الى التمتع بحق الانتماء المجتمعفالحق فالحق في  

بالاضافة الى هذه الحقوق نجد آرندت اهتمت بالحق في الخصوصیة، اذ اعتبرته أمرا هاما       

وجزءا من الحقوق الأساسیة التي یجب أن یحمیها المجتمع، وترى أن الحق في الخصوصیة یسمح 

وكرامتهم الانسانیة، وبالتالي فهي تشیر الى حق الأفراد  للأفراد بحمایة حیاتهم الخاصة وسلامتهم

في التحكم بمعلوماتهم الشخصیة دون تدخل اسلطات العلیا وهذا من أجل حمایتهم من التعسف 

  .والإهانة من طرف الحكومات مایمنح الافراد السیطرة على هویتهم وأنشطتهم وسلامتهم

  نقد الحقوق الفردیة 

ت المركز الأساسي لبروز الفرد، فالعلاقة الموجودة بین السیاسة تعتبر السیاسة عند آرند      

والاجساد السیاسیة متمثلة في التعدد البشري، والسیاسة فكر لایركز على الانسان كونه جسد واحد، 

بل تركز علیه على أنه مجموعة من البشر داخل مجتمع واحد، لأن الفرد وحده لا وجود له في 

عدد وبذلك تتعدد المشاركة والأفعال ، لهذا فهي تنتقد الحقوق الفردیة بشكل السیاسة الا اذا تنوع وت

تجعل آرندت من التعددیة الانسانیة شرطا جوهریا للفعل وهي من طبیعته مزدوجة تشتمل :" كامل

؛ المعنى الذي ترمي الیه هو التعددیة البشریة، الفرد وحده 1"على المساواة والتمیز في نفس الوقت

أن یعیش ویتفاعل في الفضاء العمومي، لأنه لا ینتج أي تفاعل سیاسي، بل یجب أن  لا یستطیع

یتعدد ویتنوع البشر لكي تتعد المواهب والكفاءات وبالتالي یتمتع هذه التعددات بالحقوق اللازمة، 
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وما یشكل 1"الانسان حیوان اجتماعي قبل أن یكون سیاسي"فالفضاء یتأسس بالكلام والحوار لان 

ء العام هو التجمعات البشریة والتفاعل السیاسي، لهذا فهي تنتقد المجتمع الحدیث الذي الفضا

یحصر الحقوق السیاسیة في الحقوق الفردیة، فهي غیر كافیة لتحقیق الدیمقراطیة في المجتمع لأنه 

ي اذا منحنها الأولویة للحقوق الفردیة تصبح الأنانیة منتشرة في المجتمع ویصبح كل فرد یفكر ف

مصالحه الخاصة فقط، ولكي نتجنب هذه الآفات یجب علینا إقامة حقوق جماعیة تهدف الى خلق 

مبدأ الحوار والتسامح ذلك بالمشاركة الجماعیة في الأفعال، فالمواطن یجب أن یكون عضوا فعال 

 في الجانب السیاسي، فجل فئات المجتمع لهم الحق في المشاركة السیاسیة وهذا مایدل على وجود

تفاعل بینهم داخل المجتمع مایتجسد عنه نشر مبدأ المساواة، ومن هنا نستنتج أن العمل الجماعي 

یمثل ركیزة من ركائز المجتمعات الدیمقراطیة من خلال وجود الحوار والتعددیة بصرف النظر على 

جل  الفروقات الاجتماعیة، بالتالي یتم دمج الآخر وإعطائه الحریة الكاملة في المشاركة في

الاعمال السیاسیة، بهذا یكون للعمل الجماعي مكانة كبیرة في المجتمع لتحقیق التواصل 

والاعتراف بالآخر، فالعلاقات الموجودة في هذا العالم لم تؤسس من خلال العزلة، تأسسوا من 

خلال التعددیة، فالفرد وحده لیس حرا ولایمكن أن یصیر حرا الا من خلال الفعل الجماعي 

كه بالآخرین، وتتحقق الحقوق السیاسیة في الفضاء الوسیط الذي لا یوجد الا اذا تواجد واحتكا

  أشخاص كثیرون، واستمرار تلك الحقوق مرتبطة ارتباطا وثیقا بتواجدهم

  واللاجئین حقوق المرأة _3_1_3

  حقوق المرأة)أ

السیاسیة رغم تطور المجتمع من الناحیة حقوق المرأة ومساواتها مع الرجل في الأمور       

والاجتماعیة، إلا أنها لازالت مرتبطة ارتباطا وثیقا برضى الزوج بغض النظر عن النساء 

العازبات، ومهما یكن من الأمر سیبدو لنا من المظهر الخارجي أن المرأة متحررة بخروجها للعمل 

اذا تعمقنا ومشاركتها في الأعمال السیاسیة، صحیح أنها حقوق مضمونة من الناحیة المبدئیة  لكن 
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في الأمر سنجد أن مكانة المرأة في المجتمع لیست مساویة لمكانة الرجل، فلیس لهن القیمة 

الاجتماعیة نفسها واذا نظرنا من الناحیة الاقتصادیة سنجد أجور النساء أقل من أجور الرجال، 

بالتساوي في  وهذا یعكس لنا التفاوت وفي نفس الوقت ینشر الاحتقار، وفي نظر آرندت اذا طالبنا

الأجور في نهایة المطاف تكون الخسارة للنساء لانهم یفقدون مناصبهم، لهذا وجب علیهن التخلي 

جزئیا عن المساواة بإسم المساواة، وفي المقابل وجب علیها أن ترضى بالوضع الجدید الذي باتت 

والداخلي  فیه، فهي عوض أن تعمل في المجال الخارجي، فهي تقوم بدورین العمل الخارجي

للأسرة باتت مضطرة بالعنایة في البیت والأطفال، وبهذا تكون حریة المرأة تكمن في نوعین إما 

الجلوس في البیت وتربیة الأطفال وهو حسب رأي الفیلسوفة العبودیة في بیت عائلتها، أو الخروج 

المفكرة حنا آرندت للعمل مما یؤدي الى تفكیك حیاتها العائلیة والتشرد في الشوارع لهذا ساندت 

غرستل في كتاب النساء المعاصرات إذ ترى بأن وضعیة النساء في المجتمع - المؤلفة روهیل

، والوضع )عاملة بدون أجر(  كزوجة مكبلة بأغلال استعباد الرجل فهي فرد خالي من أي ملكیة

اذا طالبت بحزب الثاني كونها امرأة عاملة بأجر محدد لا مكانة لها في الأحزاب السیاسیة، وحتى 

تكشف لنا الجهود " خاص بالنساء یتم الاعتراض لأن الجبهات السیاسیة لازالت حتى الآن ذكوریة 

غیر المجدیة التي بذلت لتكوین حزب سیاسي للنساء مشكلة هذه الحركة بدقة، فمشكلة هنا تشبه 

تبدو تجریدیة  مشكلة حركات الشبیبة التي لیست سوى حركة تخص النساء حین تكون للنساء فقط

لذا ترى المفكرة أنه یجب على النساء المطالبة بالمساواة في انشاء أحزاب وجبهات   1"كذلك

سیاسیة خاصة بالمرأة مثلها مثل الرجل، فالمساواة لا تكمن فقط في الخروج للعمل بل یجب أیضا 

  .المطالبة بالمساواة من الجانب الاقتصادي وذلك بالزیادة في الاجور

ندت على فكرة مفادها الانسانیة الجدیدة والتي تفترض أن الانسان یجب أن یعیش تؤكد آر       

في عالم جدید یسوده الأمن والإستقرار بالاضافة الى المساواة والحریة، وبهذا ارتكزت الفیلسوفة 

على حقوق المرأة خاصة الحریة،بما في ذلك خلق مساحة أوسع للمرأة في المجتمع وتؤكد أن 
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لا یمكن أن یضمنها القانون فقط، بل یجب أن تكون هناك مجتمع یتمیز بعادات حقوق المرأة 

وتقالید تدعم هذه الحقوق وتؤكد على المساواة بین الجنسین لان القانون وحده غیر كافي لتلبیة هذه 

الحقوق، فإذا عارضت العادات والتقالید لا یستطیع القانون وحده حمایة النساء، بالاضافة الى 

ة التي یقرها القانون وحدها غیر كافیة للحمایة الكاملة لأنها مجرد حبر على ورق لا یتم المساوا

تجسیدها إلا بواسطة مجتمع یتمتع بالعادات المساندة للمرأة، ویجب الاقرار بحقوق النساء وتكافؤها 

تكون  في جمیع المجالات بما في ذلك السیاسیة والاجتماعیة وحتى الاقتصادیة والتعلیمیة، بذلك

  .حقوق المرأة والمساواة بین الجنسین تشكل جزءا من الانسانیة الجدیدة التي تسعى الیها حنا آرندت

  حقوق اللاجئین)ب

تأثرت آرندت بالأحداث المأساویة التي عاشتها في حیاتها المتمثلة في الحرب العالمیة الاولى      

عكس هذا التأثیر في فكرها الفلسفي ومولقفها ، وقد ان1"الانظمة التوتیلیتاریة"والثانیة، بالاضافة الى 

  .في أهم القضایا الانسانیة التي عاشها الانسان في تلك الفترة من بینها حقوق اللاجئین

اهتمت آرندت بحقوق اللاجئین ودرست هذا الجانب بشكل عمیق أخذته من تجربتها في       

نظر الى جل الأعمال الاجرامیة الحیاة كونها لاجئة یهودیة ملاحقة من قبل النازیة، وأعادت ال

التي مورست ضد اللاجئین فهي تشیر الى مجموعة الأفراد الذین تعرضوا للحرمان من حقوقهم 

الانسانیة كالحریة والمساواة والانتماء وتؤكد على أهمیة حمایة هذه الفئة وضمان حقهم في اللجوء 

ض له اللاجئون یشكا انتهاكا لحقوق والحمایة من العنف والتمییز، وتؤكد أن الاضهدا الذي یتعر 

فالقرن العشرین شهد أعمالا بشعة في حق . الانسان بصفة عامة وحقوق اللاجئین بصفة خاصة

الانسان، وهنا تشیر الى مجموعة الأعمال التعفیة التي قامت بها الانظمة التوتیلیتاریة تحدیدا 

وكانت   جمیع أنواع العنف ضد اللاجئین النازیة الالمانیة والستالینیة الروسیة التي كانت تمارس

                                                           
أحد أنواع الانظمة السیاسیة الدیكتاتوریة ذات الطابع الشمولي، ومعنى هذا الاخیر هو شمولة التحكم : الأنظمة التوتالیتاریة-) 1

التحكم العام في حیاة كل فرد، وتخصص آرندت النظام الذي تمارسه السلطة الحاكمة في حیاة الافراد فهي تعطي معنى التسلط و 

  .لنازي لهتلر، والنظام الستالیني في روسیا
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مثالا قاطعا في التعدي على حقوق الانسان بصفة عامة واللاجئین بصفة  1936محاكمة موسكو 

خاصة، بحیث تم اطلاق النار على آلاف المعارضین لهذا الحكم، وارسال عشرات الآلاف الى 

نواع التعذیب، وعلیه فإن معسكرات الاعتقال الخاصة باللاجئین في سربیا لممارسة شتى أ

الفیلسوفة تعتبر مصطلح حقوق الانسان مفهوما ضعیفا في السیاسة ذلك لأنه لم یطبق على أرض 

شعبنا من دون دولة قد شكل عقبات لا یمكن " الواقع ولم یشتمل على جمیع الفئات لهذا فإن 

لجنسیة وبالتالي من الهویة ا فبمجرد أن یحرم من حق المواطنة... تخطیها بالنسبة الى فكرة الدولة

   1"القانونیة، یصبح الشعب الذي لا دولة له بأفراده ضحایا للأعمال البولیسیة التعسفیة

لهذا فإن آرندت تبرز مسألة اللجوء وحمایة اللاجئین، بما في ذلك حمایة حقوقهم، لیست       

على كل دولة أن  مسألة انسانیة فقط بل یتعین تنظیرها من منظور العدالة والحقوق لهذا یجب

تضمن حق حق اللاجئین  وحمایتهم من الاضطهاد وتوفیر لهم كل متطلبات الحیاة من خدمات 

  .                   ومساعدات وتقبلهم كباقي المواطنین بهدف خلق جو التسامح والحوار المشترك

متع بالحقوق یكون له الحق في التوتؤكد أیضا أنه قبل التمتع بأي حقوق یجب على الفرد أن      

أي یجب على الفرد أن یكون أن یكون ینتمي الى المجتمع ویكون له الحق في المواطنة، بهذا 

یستطیع أن یتمتع بباقي الحقوق الاخرى كالحمایة والصحة والتعلیم وما الى غیر ذلك، فالفرد الذي 

عاتقهوبهذا  لا وطن له لا یعتبر انسانا لانه مجرد من جمیع حقوق وكل الانتهاكات تقع على

وضع من لا وطن له الذي یثبت الارتباط الوثیق بین حقوق الانسان والمواطنة :" الصدد تقول

 .2"كأنما من لا وطن له لیس انسانا وبالتالي لاحقوق له

                                                           
المنظمة العربیة للترجمة، بیت النهضة، : ؛ بیروت1ط(، تر فاتن البستاني، خمسون مفكرا أساسیا معاصرا جون لیشته، -) 1

  .369، ص)2008
  .23، ص)2014جداول للنشر والترجمة والتوزیع، : ؛ لبنان1ط(لرحمان بشناق، ، ترعبد ابین الماضي والمستقبل حنا آرندت،-) 2



 

  مبدأ العدالة في فلسفة جون راولز: المبحث الثاني

  العدالة في فكر جون راولز_1_2_3

ذي تناوله نظریة جون راولز هو العدالة الاجتماعیة ووفقا لرأیه الذي یجب ن الموضوع الإ       

أن تتناوله أي نظریة في العدالة الاجتماعیة ینبغي أن یكون التركیبة الاساسیة للمجتمع فالعدالة 

عند راولز تستدعي أن تكون الخیرات الاجتماعیة الاساسیة، خیرات الحریة والفرص والدخل 

فة الى احترام الذات كل هذه تكون موزعة بالتساوي مالم یكن هناك توزیع لا والثروة، بالاضا

متساوي من مصلحة الجمیع ویتطلب مبدأ الحریة عند راولز توفیر حریات مهمة معینة بالتساوي 

مبادئ التي سوف یقبلها أشخاص أحرار وعقلانیون إن ال:" للجمیع یقول راولز في هذا الصدد

تنظم هذه المبادئ جمیع الاتفاقیات و اتیة هي وضع مبادئ من المساواة  ویهتمون بمصالحهم الذ

ة في النظر الى المبادئ العدالة سوف أدعوها العدالة قالأخرى التي یمكن تأسیسها وهذه الطری

، نفهم من خلال سیاق هذا الكلام أن النظریة العدالة عند راولز تقوم على أساس المساواة 1"انصافا

كفل وتضمن هذه النظریة الحق الانساني  بمعنى أن یمنح كل فرد القدر ذاته من والانصاف وهي ت

حیاة لاهذا النحو، واذا كانت الفرص في  الحقوق أو الفوائد الاجتماعیة إلا أن الأمور لا تسیر على

لمساواة، با لا یتمتعونالواقعیة موزعة بطریقة غیر متساویة، فلابد أن العدالة هي منح المزید لمن 

ویقدم لنا راولز نظریات تتلخص في المفاهیم الرئیسیة التي یحرص على توضیحها وشرحها في 

  .للعدالة من خلال مفاهیم سنأتي على ذكرها مختلف أعماله لیوضح التصور السیاسي

القدر المطلوب لما  ویقصد به "العقل العمومي"یستخدم راولز في حدیثه عن العدالة مفهوم        

:" مور العامة، یقول راولزقائق، والتي تساعدهم في مناقشة الأاد من معرفة وحهو مشترك بین الأفر 

فإذا كان علینا أن نتحدث عن العقل العمومي، وعن المعرف وطرق التفكیر؛ أي الحقائق الواضحة 

                                                           
-38، ص ص)2011الهیئة العامة السوریة للكتاب، : ؛ دمشق1ط(تر لیلى الطویل،  ،نظریة في العدالة، جون راولزأنظر،  -) 1

39.  
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للجمیع، والتي هي في أساس انتقاء الأطراف لمبادئ العدالة، فیجب أن تكون كلها في متناول 

  .1"مواطنینالعقل العام لل

 "مجتمع حسن التنظیم"وأما المفهوم المركزي الثاني في نظریة راولز للعدالة فهو مفهوم فكرة       

الفكرة المركزیة المنظمة للمجتمع بإعتباره نظام تعاون منصف، فهذه الفكرة تعتبر والذي یعني به 

ءتها على أن تفید مثالیة على نحو واضح، وأحد أسباب تشكیل هذه الفكرة یتمثل في قدرتها وكفا

  .كمفهوم للعدالة عمومي ومشترك

لصیاغة وتقدیم العدالة كإنصاف وكفكرة ذات وحدة  "فكرة البنیة القاعدیة"كما أدخل راولز       

نیة الأساسیة للمجتمع الطریقة التي تتلائم مع المؤسسات السیاسیة بملائمة، لهذا تؤلف ال

ضافة الى بالإ. ة تعیینها للحقوق والواجباتطریقوالاقتصادیة، مایتجسد عنها نظام تعاون جدید، و 

فكرة الوضعیة الأصلیة وفكرة حجاب الجهل وفكرة الاجماع عن طریق الجهل، تعتبر كل هذه 

  .المفاهیم والأفكار من أهم الأفكار في التصور السیاسي للعدالة عند جون راولز

ن الرأسمالیة، لأشتراكیة مع واجیة الاهدف إزدوبهذا یكون راولز قد ركز على قضیة العدالة ب      

في اعتقاده المجتمع الرأسمالي الحقوق تحظى للأقلیة ویهملون دور الجماعة، لهذا فهو یحاول أن 

، وبالمقابل نجد المجتمع الاشتراكي حقوق لكي لا نترك الأقلیة تسیطر علیهایجد الحد الأدنى من ال

مع بین الطرفین لتحقیق العدالة في یمنح الحقوق للجماعة ویهمل دور الفرد، لهذا یجب الج

  .المجتمع

یؤسس راولز تصورا معاصرا للعدالة، فهو یحاول أن یوفق بین دعاة المساواة ودعاة       

اللامساواة من خلال تأسیسه لنظریة العدالة كإنصاف، بحیث تقوم هذه النظریة على وجود نظام 

 رار لضمان العدالة والخیر للجمیعحسیاسي دیمقراطي عادل قائم على التوافق بین المواطنین الأ

  .مراعیا بذلك تطور المجتمع اللیبرالي المعاصر

                                                           
  .221، ص السابقالمصدر ، جون راولز -) 1
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  المساواة والإنصاف_2_2_3

نجد الارث في العائلة، إذا وجد  نصاف هو توزیع الحقوق كل حسب احتیاجاته ومثال ذلكالإ     

رث للفقیر الإ الة من وجه نظر الانصاف سنقدمثنین واحد من الأبناء غني والآخر فقیر ففي العدإ

لأن الغني لایحتاج الیه، أما اذا نظرنا من زاویة المساواة وجب علینا تقسیم الإرث بالتساوي على 

الطرفین وهكذا سیصبح للرجل الغني مالا فوق غناه ویصبح الابن الفقیر مسدود الحال فقط لهذا 

على المساواة أم ولز؟ هل تقوم على أي أساس تقوم العدالة عند را: سنقع في اشكال مفاده

  نصاف؟الإ

ت ولا الإنصاف في جمیع حسب راولز لا یمكن أن نعمم المساواة في جمیع المجالا       

فالعدالة تتأسس على مبدأین أساسین، المساواة في الحقوق والواجبات واللامساواة في  المجالات

فس الحقوق نبالإمتیازات الاجتماعیة والاقتصادیة، المبدأ الأول یقتضي تمتع جمیع الأفراد 

كالحریة في التعبیر والمشاركة السیاسیة وغیرها وبذلك یجب أن تعطى نفس الفرصة  والواجبات

للجمیع للتعبیر عن ذواتهم وابراز مؤهلاتهم، أما المبدأ الثاني فیقتضي مراعاة تفاوت القدرات 

عتمد على والمواهب بین الأفراد في تحصیل الثروة وكسب مناصب السلطة، لأن هذا المجال ی

حظا في المجتمع من  قللأأن یراعي فیه استفادة الأفراد ا قدرات الفرد ومؤهلاته، لكن ذلك یجب

هذه الإمتیازات لضمان انخراطهم التلقائي في بناء النظام المنصف للمجتمع، بذلك یرى راولز أن 

  .المترتبة عن ذلك العدالة هي المساواة في تهیيء الفرص وأسباب النجاح، واللامساواة في النتائج

بین المساواة واللامساواة، فعندما یتعلق الأمر بالقانون یعني الحقوق والواجبات  راولز یربط       

یجب أن تتعامل بالمساواة فالكل سواسیة أمام القانون كلهم یخضعون لسلطة القانون، أما 

واجبات نفرض أن الانصاف یتعلق بالمجالات الاجتماعیة كالثروة والسلطة مثلا ،في الحقوق وال

على الجمیع نفس الحقوق حتى تعطى الفرصة للجمیع لإبراز قدرته في المجتمع مثلا في مجال 

التعلیم یجب على الجمیع أن یأخذوا بعین الاعتبار حقهم الكامل في التعلیم والاستفادة منه بدون 

یة الشفافیة والتساوي تمییز بین أفراد المجتمع، لكن في نهایة المطاف سیجتازون كلهم امتحان بغا
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فهل یتحصل الجمیع على نفس النتیجة؟ بالطبع لا، البعض سینجح والبعض الآخر یرسب فالذي 

ینجح لا نستطیع أن نساویه بالراسب، فالدولة تقدم للناجح مكانة عالیة في المجتمع بالتوفیر له 

نساوي بین  منصبه الخاص السیاسي أو الاقتصادي كل حسب مستواه، لهذا لا نستطیع أن

الفئتین، من هذا المنطلق وحسب راولز یجب على كل مجتمع أن یتوفر على مبدأ اللامساواة ذلك 

لضمان الحیویة والاستمرارفي الانتاج لدى المجتمع بصفة عامة والأفراد بصفة خاصة، ولكن لا 

ایسمى بالمساواة نؤسس اللامساواة من البدایة لأنها تشكل لنا التفاوت الطبقي بین الأفراد، هذا م

بأي معنى یعتبر الأشخاص متساوین؟ لنقل انهم یعتبرون :" في اعطاء الفرصة، یقول راولز 

متساوین بمعنى أنهم یتمتعون الى الحد الأدنى الجوهري، بالقوى الاخلاقیة الضروریة للانخراط في 

أي أن نظرتنا الى  ...تعاون اجتماعي مدى حیاة كاملة وللمشاركة في المجتمع كمواطنین متساوین

المجتمع على أنه نظام من التعاون المنصف تجعل أساس المساواة في التمتع بالقدرات الأخلاقیة 

، یربط راولز مبدأ المساواة بالأخلاق، فهو یرى أنه لكي تتحقق المساواة في المجتمع  لابد 1"وغیرها

یة بین الأفراد، ویقول أیضا في شأن من التمتع بالقوة الاخلاقیة لتجسید التعاون والمشاركة الجماع

ان مساواة المواطنین في الوضع الأصلي تصاغ بمساواة ممثلیهم أي الواقع الذي هو :" هذه الأفكار

، 2"أن هؤلاء الممثلین متموضعین بصورة تناظریة في ذلك الوضع، ویتمتعون بحقوق متساویة

  .لى الجمیع دون استثناءبمعنى أنه على الجمیع الخضوع لنفس المساواة وتطبیقها ع

  الحریة _3_2_3_

یتمیز مبدأ الحریة عند راولز بالأولویة كونه یضمن حقوق وحریات الأفراد داخل المجتمع،        

فالكل شخص حق كتساوي في النظام الأوسع من الحریات الأساسیة وهي بشكل عام حریة 

لتمتع أ فلكل شخص حق االسیاسة وهذه الحریة كلها یجب أن تكون متساویة بمقتضى هذا المبد

إن أحد الأهداف العملیة للعدالة كإنصاف هو توفیر أساس :"یقولبالحریة الشخصیة المطلقة، 

                                                           
، )2009المنظمة العربیة للترجمة، بیت النهضة، : ؛ بیروت1ط(حیدر حاج اسماعیل، ، تر العدالة كإنصاف، جون راولز -) 1

  .119ص
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فلسفي وأخلاقي مقبول للمؤسسات الدیمقراطیة، وبالتالي التوجه الى السؤال عن كیفیة فهم دعاوى 

  .1"الحریة والمساواة

، أي المعاملة المتساویة لجمیع  الأطراف بما أن فكرة راولز للعدالة وجوهرها هو الإنصاف      

بلا تمییز أو تحیز فیجب أن تكون العدالة مرتبطة بالمساواة، والحریة هي الخطوة الأولى 

عندما نصف كیف یعتبر المواطنون أنفسهم أحرارا :"والضروریة لمجتمعات العدالة، یقول راولز 

قراطي في حال نشوء مسائل تتعلق نعتمد على كیفیة نظر المواطنین لأنفسهم في مجتمع دیم

الخطوة الاولى والأساسیة لتحقیق  هي ، فتوفیر الحریات العامة والسیاسیة للأفراد2"بالعدالة السیاسیة

العدالة، فهذه الحریات هي تحقیق للمساواة بین الأفراد فیما یتعلق بإنسانیتهم وبالتالي ضرورة 

لى قدم المساواة وبلا تمییز، فالاعتراف بحریات تمتعهم بحقوقهم وحریاتهم العامة والسیاسیة ع

هم سواسیة في عدالة في معاملة الأفراد باعتبار الأفراد واحترامها یعد تطبیق لمبدأ المساواة أي ال

الإنسانیة، لهذا فالحریة عنده مرتبطة ارتباطا وثیقا بالعدالة والمساواة، بالاضافة الى الحریة 

لى في نظر راولز بإعتبارها المبدأ الذي یمنح للفرد حریة العیش الشخصیة فهي تحتل المكانة الاو 

بكرامة وابراز ذاته في المجتمع، ولكن بشرط أن تكون هذه الحریة موزعة على الجمیع بالتساوي، 

هو حق ضمن الحریة بإعتبارها تتعلق بالفرد ویمكن أن نقول أن الحق في الملكیة الشخصیة 

لاك الطبیعي؛ كإمتلاك الارض ثم بالعمل والجهد للفرد ینتج عمله متالشخصیة كونها إنتاج من الا

یجب أن یكون كما  ویكون بمساعدة الحكومة، بهذا یكون هذا الحق هو عبارة عن حق شخصي

  .متاح للجمیع دون استثناء

من خلال مبدأ الحریات الأساسیة المتساویة یؤكد راولز على الكثیر من الحریات واعتبرها       

حریة الضمیر، حریة الفكر، حریة الحركة والعمل، حریة الملكیة الشخصیة، بالاضافة  أساسیة منها

الى حریة المشاركة السیاسیة المتساویة كل هذه الحقوق تعتبر من الحریات الأساسیة، ویقر بأن 
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الحریات الأساسیة ضروریة لمتابعة تصورات الخیر مقارنة بالحریات الغیر الأساسیة كالشتم أو 

ملابس في الشارع فتعتبر حریة لكن غیر أساسیة وغیر أخلاقیة، لهذا فالحریات الأساسیة نزع ال

تعتبر العدالة كإنصاف المواطنین منخرطین في الخیر الأسمى هي حریات أخلاقیة تهدف الى 

لأشخاص المعتبرون تعاون اجتماعي، وبالتالي قادرین على ذلك، على مدى حیاة كاملة، ویتمتع ا

إحدى القوتین هي القدرة على : القوتین الأخلاقیتین اللتین نشرحهما كما یلي: دعوهكذلك بما ن

الحس بالعدالة وهي القدرة على الفهم وتطبیق المبدئ الأساسیة للحیة عن طریق فهم العدالة، أما 

القوة  الثانیة هي القدرة على تحصیل مفهوم للخیر أي القدرة على حیازة مفهوم الخیر ومتابعته 

لهذا فالعنصر الأساسي للحریة هو الحفاظ على مبدأ الإحترام للأشخاص بوصفهم .1عقلانیةال

كإنصاف، فحسب راولز یجب أن  مواطنین أحرارا وهذا مایعتمد علیه راولز في نظریته العدالة

یحصل كل شخص على حق متساو في المخطط الأكثر اتساعا من الحریات الأساسیة المساویة 

  .ط مماثل من الحریات الآخرینالمتوافق مع مخط

مع آرندت، لكن آرندت قدمت رؤیة أسمى للحریة وهي  یتفق راولزنلاحظ في ما سبق أن          

العلاقة بین الحریة والدیمقراطیة بإعتبارها علاقة تكاملیة، إلا أن راولز فهو یجمع على تقدیم 

  .الحریة السیاسیة على الاستقلال الشخصي والازدهار الفردي
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  :خاتمة

من خلال ماتم عرضه في موضوع فلسفة حقوق الإنسان في الفكر المعاصر توصلنا الى 

  :مجموعة من النتائج تلخص فیما یلي

                 أسهمت الحضارات القدیمة في بناء مصطلح حقوق الإنسان وذلك بالتركیز على   

، ومن بین هذه الحضارات نجد الفكریة والسیاسیة، بالاضافة الى الاقتصادیة والإجتماعیة المعتقدات

من بین أكثر الحضارات التي أسست لمفهوم حقوق الإنسان وذلك  التي تعد الحضارة الیونانیة

الكرامة الإنسانیة، بالاعتماد على آراء أكبر الفلاسفة والمفكرین في تكریس مبدأ الحریة والعدالة و 

صولون الذي ظهرت جل الحقوق السیاسیة في فترة حكمه، بالاضافة الى نجد من بین المفكرین 

بركلیس الذي أسس لمبدأ العدالة، وأیضا نجد الفیلسوف الكبیر أفلاطون الذي أكد في كتابه 

تعتبر التي الرومانیة بالإضافة الى الحضارة  .الجمهوریة على العدالة والمساواة بین أفراد المجتمع

من بین أهم المراحل التاریخیة التي ركزت على الانسان وحقوقه، وذلك بإقرارها لمبدأ الدیمقراطیة 

ولبناء هذا المبدأ لابد من إحترام الذات الانسانیة واعطاءها الكرامة اللازمة وهذا ماكان یدعو له 

بین الجمیع حتى بین المواطن العادي الحاكم شیشرون في تلك الفترة فهو یكرس مبدأ المساواة 

 .والعبید

یعد قانون الألواح أُثني عشر من بین أهم المراحل لتدوین الحقوق الخاصة بكل فرد، كونها 

ملمة لجمیع متطلبات المواطنین وتوفر لهم الحقوق التي یجب أن یتمتع بها كل فرد، ولأنها 

مت بها روم آنذاك أبرزها إزالة الفروق بین استمدت هذه الحقوق من العادات والتقالید التي اتس

الأفراد وأعطت لكل فرد الحق في الملكیة الشخصیة وحریة الرأي والتعبیر، لهذا فالغرض من هذه 

 .المدونة هو نشر المساواة بین المجتمع الروماني

تتمیز الشریعة الیهودیة بتكریس مفاهیم التمییز العرقي والدیني بشكل واضح، فهي تصنف 

دا من  الشعوب غیر الإسرائیلیة بأنها شعوب همجیة ولا یحق لأي كان الدخول في نسلهم عد
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ودینهم بإعتبارهم شعب االله المختار، كما یوجد في هذه الشریعة عددا من صور التمییز بین 

الأفراد، بالاضافة الى رفض حریة الإعتقاد وكل من خالف دینهم یصل الأمر أحیانا الى القتل 

عت أیضا الحق في الحریة لوقت هؤلاء لیس لهم حریة اظهار شعائرهم الدینیة، ومنوفي نفس ا

الشریعة المسیحیة عدد من النصوص الدالة على كرامة الانسان وعدم احتقاره، والتعبیر أما في 

كونه مواطن إجتماعي یتفاعل وینشر السلم والسلام في المجتمع، ولایوجد مایظهر عقوبة اختیار 

 .سب في هذه الشریعةالدین المنا

عن سائر المخلوقات، مختلف تباره كائن جوهري عنسان في الإسلام ممیزة بإتعد مكانة الإ

لهذا فهو یحافظ على حقوقه التي زودها له االله عزوجل، وبفضل مازوده له االله من ملكات فكریة 

جردة وعلى هذا ومسخرات جاء الخطاب القرآني المتصل بحقوق الإنسان عاما یهم الآدمي بصفة م

یظهر في النصوص الإسلامیة ب هو الذي یحقق العدالة العالمیة، و الأساس یعتبر هذا الخطا

، ویظهر تأكید الإسلام بشكل واضح إختلافاتولا یوجد بینهم  كلهم سواسیةبشكل واضح أن البشر 

سلام بینه وبین على استبعاد معاییر التمییز باللون والجنس وغیرها، إلا أنه مع ذلك لا یساوي الإ

كحقوق غیر المسلم أما داخل حیز الإسلام لا یوجد تمییز،  تباقي الشرائع فحقوق المسلم لیس

سلام أوضاع غیر أحدا على الدخول فیه، بل نظم الإ وأیضا توضح حریة الإعتقاد ولم تكره

م، وأیضا تعد المسلمین وسنّ لهم قوانین تبین ما لهم وما علیهم وجعل لهم حریة البقاء على دینه

حریة الرأي والتعبیر من بین أهم الحقوق التي وفرتها الدیانة الاسلامیة للناس وجعلته من بین أهم 

أمر ضروري لأنه یعتبر التعلیم  قوق التي یجب أن یتمتع به كل فرد، بالإضافة الى الحق فيالح

  .إلیه خص له عنایة خاصة وفیه الكثیر من النصوص التي تحث على العلم والسعيو 

یتمیز عصر النهضة بالتغییر الجذري على المستوى الفكري وذلك بإنتقال إهتمامه من 

مهد لنا  التفكیر في الكنیسة وظلم رجال الدین الى التفكیر في الإنسان وقضایا عصره وهذا ما

فالعقل أبرز سمات هذا الخروج بأبرز النظریات الكبرى التي تخص الإنسان والمجتمع الحدیث، 

أهم القضایا الحدیثة التي ركزت على الإنسان بصفة عامة وحقوقه بصفة خاصة نجد  صر،الع



 خاتمة

 
87 

 نظریة العقد الإجتماعي لكل من هوبز وجان جاك روسو، وجون لوك فجمیعهم قاموا بمهاجمة

یرى أن الحكم الملائم هو الحكم الفردي الغیر مباشر الكنیسة وظلمها إتجاه المواطنین، فهوبز 

، وبالرغم من مرجعیته لا دخل لباقي المواطنین في شؤونهعلى شخص واحد و  فالسلطة تقوم

المستبدة في الحكم إلا أنه یؤكد على حقوق الإنسان من ناحیة الحق في حریته في استخدام أي 

وسیلة للمحافظة على الذات مایتجسد عنها الحق في امتلاك أي شيء حتى ولو كان لغیره وأیضا 

لتحقیق العزیمة  المساواة  لأنه یؤكد على وجوب خلق تفاوت بین البشرلا یؤكد على الحق في 

هتم بحقوق الانسان في العصر الحدیث وهذا راجع الى ا جان جاك روسو إأموالقوة والتناسق، 

تسمى : على مرحلتین للمجتمع أكدحیث الاوضاع التي كان یسودها الظلم من طرف الكنیسة، 

یتمتع بها الإنسان بالحریة التامة كونه یعیش في الطبیعة ولا یوجد  الأولى بالمرحلة الطبیعیة التي

أي شيء یقید حریته، أما المرحلة الثانیة تبدأ مع نشوء السلطة السیاسیة وتسمى بالمرحلة المدنیة 

من هنا بدء الانسان یشعر بالعبودیة وذلك بنشوء التفاوت الطبقي بیت الأفراد بسبب التكنولوجیا 

بیعیة أفضل حالة للعیش ، لهذا فإن الحالة الطهنا یبدأ التفاوت یظهر بشكل واضح والثقافیة من

بحریة ورفض المجتمع المدني الذي أساسه التفاوت بین الأفراد لهذا لابد من وضع عقد إجتماعي 

  .بین الحاكم والمحكوم، ووضع قوانین خاصة بكل فرد لكي لا یتعدى على حقوق وحریة الآخرین

ى أن الإنسان دائما یسعى الى الخیر والكمال على عكس هوبز الذي یر روسو یرى أن 

ضد تقدم العلوم والملكیة الخاصة لأن مثل هذه الأشیاء تضع الإنسان ذئبا لأخیه الإنسان، وهو 

بعد أن أوضح روسو مراحل تطور المجتمع البشري ودور وت البشري واللامساواة بین البشر، و التفا

البشریة، ویرى أیضا أن النظام الأنسب هو النظام الدیمقراطي كونه یمنح  السیاسة في تغیر مسار

العدید من الحقوق الانسانیة التي یجب  شعب سن القوانین والعیش بكل حریة، أیضا إرتكز علىال

على فرد التمتع بها منها الحق في الحریة ماینسجم عنها حریة الاعتقاد وحریة الرأي والتعبیر، 

لحق في المساواة فهو یرى أن المجتمع في الأصل كانوا متساوین بالفطرة ولكن مع بالاضافة الى ا
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تقسم المجتمعات انسجم عنه التفاوت الطبقي، بالاضافة الى الحق في المشاركة السیاسیة وحق 

  .التعلیم

 الحیاة والحریة والحق في الملكیة،هتم جون لوك بمنظومات الحقوق وارتكز على الحق في إ

نسان هي ملك الله عیش فیها الإرض التي یفي العیش بكرامة وبكل حریة، فالأ الحق فلكل شخص

  .بكل حریةفیها تعالى أوهبها لعبده لكي یتحرك 

یعتبر الاتجاه النفعي من بین الإتجاهات التي ركزت على حقوق الإنسان نخص الذكر 

السلام الدولي ویركز للفیلسوف جیریمي بینتام وجون ستوارت مل حیث ركز بینتام على مشروع 

أما جون ستوارت مل فهو یعارض  ،على مبدأ العدالة الذي یكمن في تحقیق المنفعة للناس

الدیمقراطیة التي تنتج ذوبان اٌلأقلیة داخل الاكثریة ویؤكد على مبدأ الفردیة لنشر النظام في البلاد 

  .والابتعاد عن الحكم الجماعي الذي یخلق الهمجیة

المرحلة البدائیة، : مراحل أساسیة مقسمة كالتالي المجتمع الى خمسقسم كارل ماركس 

ویرى أن الرأسمالیة والمرحلة الاشتراكیة،  ومرحلة العبودیة، والمرحلة الاقطاع، بالاضافة الى مرحلة

یؤدي الى زوال صراع  خیر سیضمحل مالبروز الطبقات هو الدین، وهذا الأالسبب الرئیسي 

تعتبر حقوق ، لهذا یا ستضمحل ویرجع الإنسان الى حالته الطبیعیةالطبقات فكل هذه القضا

هتمام الماركسیین خاصة كارل ماركس مة وحقوق العمال بصفة خاصة محطة إالإنسان بصفة عا

وفریدیرك أنجلز، بحیث حاولوا أن یشكلوا مجتمع بسیط یسوده السلم والسلام والقضاء على مظاهر 

  .البرجوازیة

خاصة     وار على حقوق الإنسان بصفة عامة وحقوق المرأة بصفة تركز سیمون دي بوف

المرأة بشكل فهي تنادي بالمساواة مع الرجل والمرأة في جل المجالات الإنسانیة وتركز على حقوق 

بجانب سیمون دي بوفوار نجد الفیلسوفة بیتي فریدان هي أیضا من المناهضات لحقوق عام، 

دت بخروج المرأة الى العمل وهذا لمساواتها مع الرجل وتحریرها من المرأة في الفترة المعاصرة ونا
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ودیة المنزل وتربیة الأطفال، بالإضافة الى الحق في الإقرار بالهویة وهو إقرار المرأة أغلال عب

  .ن الكثیر من المجتمعات الأوروبیة تتجاهل هویة المرأة ویتم احتقارهابهویة ذاتها لإ

ن بین النظریات التي تبرز حقوق المواطنین السود وتحاول فضح نظریة العرق النقدي متعد 

المؤسسات الكبرى التي تحاول أن تفرض هیمنتها على السود وتحاربهم وتمارس علیهم كل أشكال 

  .نتهاك ضد الانسانیةالتي تعتبر صورة من صور الإالعنف 

سان وحاولوا تجسیدها هتموا بحقوق الإنن بین الفلاسفة المعاصرین الذین إرندت متعد حنا آ

سیاسة هي التي توحد تلك على أرض الواقع، فهي ترى بأن البشر خلقوا متفاوتین بالفطرة ولكن ال

وتعتبر وترتبط ارتباطا وثیقا بالحریة،  الفروقات، وتعتبر السیاسة من الأمور الأساسیة في فكرها

توفر السیاسة بین الأفراد، و ك ومنظم وفق التضامن الطریقة الوحیدة لخلق مجتمع متماسهذه هي 

الرؤیة الأشمل للمجتمع وفي وضع تقدیم حسب آرندت مجالا للعمل والتحول ولها فائدة كبیرة في 

تفرق بین السلطة والعنف بحیث تعتمد السلطة ة تعمل على تحقیق المنفعة العامة، وأیضا أنظم

فهو خاصیة فردیة یقوم به شخص أما العنف تقوم إلا على التعدد البشري  على الجماهیر لأنها لا

ركزت في كلامها عن السلطة بتراثین ل معینة، شعاره الواحد ضد الجمیع، لذلك فهي واحد وبوسائ

الهیمنة والعنف، والثاني یعتبر العنف النقیض  ول منهما یرى بأن السلطة تقوم علىأو تقلیدین، الأ

العنف، فإذا كانت السلطة تعبر عن  السلبي للحكم، فهي ترفض الإتجاه الأول كونه ینادي الى

تعتبر الحقوق السیاسیة من أهم الركائز التي نادت لدولي فإن العنف یهدف الى الخراب، و الأمن ا

الحق في الفكر والتعبیر، الحق في المشاركة السیاسیة في : بها آرندت تتمثل هذه الحقوق في

الحق في الخصوصیة ونقد الحقوق  الحكومة والحق في الانتماء الى المجتمع، بالإضافة الى

  .   الفردیة وتنادي بما یسمى بالتعدد البشري لتشكیل مجتمع یسوده الأمن والاستقرار

ها تنشر المساواة بین تعتبر نظریة العدالة في فكر جون راولز من بین أهم المواضیع كون

ل العمومي، مجتمع حسن العدالة منها العق ستخدم العدید من المفاهیم لتوضیح مصطلحالأفراد، وإ 

خرى كحجاب الجهل نظیم وفكرة البنیة القاعدیة، بالإضافة الى العدید من المصطلحات الأالت
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مجتمع  یربط بین المساواة والإنصاف ویؤكد على أهمیة كل منهما ودورها في تحقیقوغیرهم، و 

في تنظیم الأفراد أهمها عطاءها الأهمیة الكاملة من والإستقرار، الى جانب الحریة التي أیسوده الأ

 .الحریة الشخصیة وحریة الملكیة
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  القرآن الكریم)1

   التفاسیر)2

  المصادر بالعربیة  

منشورات الجمل للنشر : ؛ بیروت1ط(، تر معز مدیوني، في السیاسة وعدا، آرندت، حنا _)1 

  ). 2018والتوزیع، 

، دار الساقي للنشر والتوزیع، بیروت، 1ط (تر ابراهیم العریس،  ،في العنف،         _)2  

1996 .(  

دار : ؛ الرباط1ط( تر زهیر الخویلیدي، سلمى بالحاج مبروك،  ما السیاسة؟،،          _)3 

  ).2014الأمان للنشر والتوزیع، 

ول للنشر جدا: ؛ لبنان1ط(، تر عبد الرحمان بشناق، بین الماضي والمستقبل ،           )4

  ). 2014والترجمة والتوزیع، 

دار الساقي للنشر : ؛ بیروت1ط(، تر إبراهیم العریس، إضاءات لفهم الواقع،            )5

  ). 2021والتوزیع، 

جداول للنشر والترجمة : د ط؛ بیروت(تر هادیة العرقي،  الوضع البشري،،            )6 

  ).2015والتوزیع، 

المنظمة العربیة للترجمة، دار : ؛ بیروت1ط(، تر عطا عبد الوهاب، لثورةفي ا،            )7  

  ).2008النهضة، 

  .18انجیل لوقا، الإصحاح،_)8 

  .23انجیل متى، الإصحاح_)9
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 د ط،(ابراهیم البیلي محروس،  تر ،-مقدمة صغیرة جدا–عصر النهضة ، بروتون ،جیري_)11

  .  )2014مؤسسة هنداوي للنشر، المملكة المتحدة،  مصر،

صفحات للدراسة والنشر، : ؛ سوریا1ط(، النسویة وفلسفة العلم، الخولي، یمنى طریف _)12  

2010.(  

المنظمة العربیة : ؛ بیروت1ط(، تر حیدر حاج اسماعیل، العدالة كإنصاف، راولز، جون_)13

  ).2009للترجمة، 

لهیئة العامة السوریة للكتاب، ا: ؛ دمشق1ط(، تر لیلى الطویل، نظریة في العدالة ،        _)14 

2011.(  

مؤسسة  :؛ القاهرةد ط(عادل زعیتر،  ، ترأًصل التفاوت بین الناس، جون جاك  ،روسو_)15 

  .)2012هنداوي للتعلیم والثقافة، 

       .)2001للنشر،  مؤسسة الرسالة :؛ بیروت1ط( ،أصول الدعوة عبد الكریم ، ،زیدان_)16

؛ 1ط(فؤاد زكریا،  رتر حسن حنفي، م ،لة في السیاسة واللاهوترسا، باروخ  ،سبینوزا_)17 

   .)2005دار التنویر للطباعة والنشر والتوزیع،  :بیروت

مكتبة  :؛ مصرد ط(، تر امام عبد الفتاح امام، أسس اللیبیرالیة، جون  ،ستوارت مل_)18 

  .)1996مدبولي للنشر والتوزیع، 

مكتبة مدبولي : ؛ مصر1ط(، تر امام عبدالفتاح امام، النساءاستعباد ،                      _)19 

  ).1998للنشر والتوزیع، 

   .25سفر التثنیة، الاصحاح_)20

  .7سفر المزامیر، الإصحاح_)21 
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دار الرحبة للنشر : ؛ دمشق1ط(، تر عبد االله بدیع فاضل، اللغز الأنثوي، فریدان، بیتي _)22 

  ).2014والتوزیع، 

القومیة للنشر الدار  :؛ مصرد ط(، الحكومة المدنیة وصلتها بالعقد الاجتماعي، جون  ،لوك _)23 

  ).2015والتوزیع، 

دیانا حرب وبشرى  رت -الاصول الطبیعیة والسیاسیة لسلطة الدولة- اللفیاثان، توماس  ،هوبز_)24

   .)2011كلمة ودار الفارابي للنشر، : لبنان ؛1ط(صعب، 

  

  جع بالعربیةالمرا                        

 ؛1ط( -دراسة مقارنة- المركز القانوني لعضو البرلمان، أفین خالد عبد الرحمن_)01

  ).2017المركز العربي للنشر والتوزیع، : مصر

لبنان، ، 1ط(هنادي مزبودي،  ، ترتحلیل كتاب الجمهوریة لأفلاطون، جیمس  ،آور_)02

  .)2017دار التنویر للطباعة والنشر، 

دار : ؛ بنغازي1ط(، حقوق الإنسان بین الفلسفة والأدیان، صطفى حسن م ،الباش_)03

  .)2009 ،رالكتاب الوطنیة للنش

مركز : الكویت ؛د ط(، المجتمع المدني في منطقة الخلیج العربي، لقرع  ،بن علي_)04

   .)2019الكتاب الاكادیمي، 

- نظمة الدستوریةالتوازن بین السلطة والحریة في الا، جعفر السادة  ،بهیج الدراجي_)05

  ).2009 دار الحامد للنشر والتوزیع،: مصر ؛د ط(، -مقارنة دراسة

دار : ؛ عمّان1ط(، فلسفة الحقوق والحریات وموانع التطبیق، التمیمي، علي صبیح _)06

  ).2016أمجد للنشر والتوزیع، 
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الآن  :؛ عمان1ط(، صورة الفلسفة النسویة في الفكر العربي المعاصر ،لینا  ،جزراوي_)07

 ).2018ناشرون وموزعون للنشر والتوزیع، 

المركز العربي  :؛ بیروت1ط(، ما العدالة؟ معالجات في السیاق العربي، محمد  ،جبروت_)08

  .)2014للأبحاث ودراسة السیاسات، 

انشغالات الحریة في الدین والدولة، الطبقات : عصاب الحریة، منیر  ،الحافظ_)09

  ).2022الخلیج للنشر والتوزیع،  دار : ؛ عمان1ط(، العرقیة

: د ط؛ القاهرة(، المجتمع المدني عند توماس هوبز وجون لوك، حسن خلیفة، فریال _)10

  ).2005مكتبة مدبولي، 

دار الساقي : بیروت ؛د ط(  ،سوسیولوجیا العنف والإرهاب،  ابراهیم  ،الحیدري_)11

  ).2017للنشر، 

دار الخلیج للنشر : عمان ؛1ط(، الفكر الهاشمي حقوق الانسان في یاسر ، ،الخزاعلة_)12

  .)2015والتوزیع، 

: مصر ؛1ط(، الحمایة الدولیة والأقلیمیة لحقوق الإنسان، شهاب طالب  ،الزویعي_)13

  .)مركز الكتاب الأكادیمي للنشر

: عمان ؛1ط(، التطور الدلالي لمفهوم فلسفة التربیة، زیاد عبد الكریم، عوض بشار _)14

  .)2022زوري العلمیة للنشر والتوزیع، دار الیا

دراسة في عقائد ومصادر الأدیان " مقارنة الأدیان،، طارق خلیل  ،السعدي_)15

   .)2005 ،ردار العلوم العربیة للطباعة والنش :؛ لبنان1ط(، "السماویة

دار الأدهم للنشر والتوزیع،  : ؛ مصرد ط(، الثورة وبریق الحریة، محمد  ،السني_)16

2016(.   

دار ورد  :؛ الأردن1ط(، النظریة العامة في القانون الدستوري، منذر  ،الشاوي_)17

  .)2007ردنیة للنشر والتوزیع، الأ
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: د ط؛ مصر(، الرومان في العصر الجمهوري الإلتزامات في قانون،  شفیق ،شحاتة_)18

   .)دار الأمل للنشر والتوزیع

 :؛ القاهرةط د(، ن بین الفلسفة والواقعتعالیم حقوق الإنسا ،أمیا فهمي  ،شنودة_)19

  ).دون تاریخ المؤسسة العربیة للاستشارات العلمیة،

حقوق الإنسان وحریاته الأساسیة في النظم الإسلامیة ، الشیشاني، عبد الوهاب _)20

  ).، دون تاریخمطابع الجمعیة العلمیة الملكیة: ؛ الریاضط د(، المعاصرة

منشورات : ؛ بیروت1ط(، انیة والصهیونیة والتلمودالإنس، صالح، محمود صالح_)21

  ).1982فلسطین المحتلة، 

دار : ؛ بیروت1ط(  وحملها للإنسان، مقالات فلسفیة،، صبحي، أحمد محمود _)22

  ). 1997النهضة العربیة للنشر والتوزیع، 

 دار أقلام عربیة للنشر   : د ط،؛ القاهرة(، حریم، أعوذ باالله، الصومعي، فتحي_)23

  ). 2012والتوزیع، 

دار : مصر ؛د ط( ،-الدراما وثقافة اللاّعنف -ثقافة السلام، نسرین  ،عبد العزیز_)24

  .)2016العربي للنشر والتوزیع، 

نهضة مصر للنشر : د ط؛ مصر( ، الدیمقراطیة في الاسلام، العقاد، عباس محمود_)25

  ). 2005والتوزیع،  

دار الرایة : ؛ الاردن1ط( ،-نماذج مختارة -صرةالفلسفة المعا، علوش، نورالدین _)26

  ).2020للنشر والتوزیع، 

: ؛ بیروت1ط(،خمسون مفكرا أساسیا معاصرافاتن البستاني، : ، ترلیشته، جون _)27

  ). 2008المنظمة العربیة للترجمة، 

دار : د ط؛ مصر( ، مفهوم الدولة المثالیة بین أفلاطون والقذافي، محمد علي، نبیل _)28

  ).2000لشروق للنشر والتوزیع، ا
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دار الأمان للنشر : د ط؛ المغرب(، الفلسفة والنسویة، المحمداوي، علي عبود _)29

  ).2013والتوزیع، 

دار الكتب : لبنان ؛1ط(، حریة الرأي والتعبیر في الإسلام، جعفر عابد  ،المشارقة_)30

  .)2019العلمیة للنشر والتوزیع، 

؛ 2ط(تطور أزمة الدیمقراطیة التقلیدیة في عصر العولمة، ، مصباح حمیر، لطیفة _)31

  ). 2017دار المنهل للنشر والتوزیع،: الاردن

تر سعید بكار،  مقدمة مختصرة في الشعبویة، ،كریستوبل  ،كاس ، روفیرا ،مودة_)32

  . )2020المركز العربي للأبحاث ودراسة السیاسات للنشر، : بیروت ؛1ط(محمد بكار، 

دار : القاهرة ؛1ط(هل یمكن أن نبرر الحرب؟ ...الحرب الانسانیة ، زهیر  ،بيالیعكو _)33

  ).2018أكتب للنشر والتوزیع، 

 تر محمود -المجلد الثامن من بنتام الى رسل–تاریخ الفلسفة فریدیریك ،  ،كوبلستون_)34

  ).2009المركز القومي للترجمة، : القاهرة ؛1ط(سید أحمد، 

 

  المعاجم والموسوعات

دار مجدلاوي للنشر : ؛ الأردن1ط("موسوعة علم السیاسة"، ناظم عبد الواحد  ،الجسور -)1

  .) 2004والتوزیع، 

   المجلات                            

أهمیة الوصایا العشر وعلاقتها باالله والإنسان في الدیانة "، لیلیا شنتوح، بن كریرة كوثر )1

  ).2021مارس(، 35جلدالم  ،1حولیات جامعة الجزائر، "الیهودیة

تجلیات الفضاء العمومي الافتراضي من خلال التفاعل عبر "، صغیرة عباس، فریدة  )2

  ). 2018أكتوبر (، 04المجلة الجزائریة للأبحاث والدراسات، "المجموعات الافراضیة
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  ).2020(،  2-1مجلة أنساق، "دراسة تحلیلیة: موقف راولز من الفردانیة"، القرش محمد )3

جامعة ، "فلسفة الفعل السیاسي، من الفردیة الى التعددیة"، حنة آرندت، ة هشام، معاف )4

  ).2020(، 07:المجلد  2قسنطینة
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 المحتویات فهرس

  أ ......................................................................................... مقدمة

  القدیم العصر في الإنسان حقوق فكرة :الفصل الأول

 9........................................... حقوق الإنسان عند الیونان والرومان: المبحث الأول

 9................................................. :حقوق الإنسان في الفلسفة الیونانیة -1-1

 9.................................. ):م.ق  594(حقوق الإنسان في عهد صولون  1_1_1

 10 ........................ )م.ق429_م .ق444(حقوق الإنسان في عهد بركلیس  2_1_1

 11 .............................. ):م.ق 427_347(سان لدى أفلاطون حقوق الإن 3_1_1

 12 .................................... ):322_384(حقوق الإنسان عند أرسطو  4_1_1

 12 .................................................:حقوق الإنسان ما بعد أرسطو 5_1_1

 13 .............................................. حقوق الإنسان في الحضارة الرومانیة_ 2_1

 13 ................................. )م.ق43_106(حقوق الانسان عند شیشرون  1_2_1

 14 ....................................................:انون الألواح الأثني عشرق 2_2_1

 16 ...................................... )الدیانات السماویة (العصور الوسطى : المبحث الثاني

 16 .................................................. حقوق الانسان في الدیانة الیهودیة 1_2

 20 ................................................ :الدیانة المسیحیةحقوق الإنسان في  2_2

  24 ................................................. الدیانة الإسلامیةحقوق الإنسان في  3_2

  الحدیث العصر يف الإنسان حقوق فلسفة :الثانيالفصل 

 30 .................................................... :فلاسفة العقد الإجتماعي: المبحث الأول
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 31 ...................... ):1679-1588(نظریة العقد الاجتماعي عند توماس هوبز_ 1_1_

 32 ....................... ):1778-1712(فلسفة حقوق الإنسان عند جون جاك روسو_2_1

 38 .................................... ):1632-1704(حقوق الانسان عن جون لوك_3_1

 41 ........................... ن عند الفلاسفة المعاصرین المتأخرینحقوق الإنسا: المبحث الثاني

 41 ................................................................... :المذهب النفعي_1_2

 44 ................................................................. الاتجاه الماركسي_ 2_2

 49 ................................................................... :الفلسفة النسویة_3_2

  54 ............................................................... :نظریة العرق النقدي_4_2

 راولز وجون آرندت حنا(المعاصر المنظور من الانسان حقوق فلسفة :الثالثالفصل 

  )أنموذجا

 60 .................... التصور الانطولوجي لفكرة الحق الإنساني عند حنا آرندت: المبحث الأول

 60 ................................ طبیعة المجتمع والسلطة والسیاسة في فلسفة حنا آرندت. 1

 60 ..................................................................:طبیعة المجتمع 1_1

 62 ........................................................................ السیاسة -1-2

 66 ......................................................................... السلطة_ 3_1

 68 ................................................ ة في فكر حنا آرندتالحقوق السیاسی_ 2_

 68 .......................................................... الحق في الفكر والتعبیر_1_2

 70 ................................................. :الحق في المشاركة في الحكومة_2_2

 72 ................................................ :الحق في  الإنتماء الى المجتمع_ 3_2
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 73 ............................................................... نقد الحقوق الفردیة 4_2

 74 ......................................................................... حقوق المرأة_ 3

 76 ...................................................................... حقوق اللاجئین_ 4

 78 ........................................... مبدأ العدالة في فلسفة جون راولز: المبحث الثاني

 78 .......................................................... العدالة في فكر جون راولز -)1

 87 ................................................................... المساواة والإنصاف) 2

 92 ...................................................................................... خاتمة
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